WSPOLCZESNE KONCEPCJE

FILOZOFII I ETYKI
(skrypt)

DoRrROTA LLAZEWSKA

= -Aloide De GesE %
W Te i
¥ Jozefov

Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Gospodarki Euroregionalne;j
im. Alcide De Gasperi

Jozefow 2009



Komitet Naukowo-Redakcyjny WSGE
Bronistaw Sitek — redaktor naczelny - WSGE
Ligita Simanskiene — Uniwersytet w Ktajpedzie
Sebastiano Tafaro — Uniwersytet w Bari
Witold Pokruszynski — WSGE
Roman Kulczycki — WSGE
Edward Erazmus — WSGE
Bernard Wisniewski — WSPol
Magdalena Sitek — WSGE
Anna Antczak — AON
Mirostawa Raczkowska-Lipinska — WSGE
Sylwia Cmiel — WSGE
Cezary Kurdej — (projekt oktadki)

Recenzja wydawnicza:
Prof. ndzw. dr hab. Artur Andrzejuk
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

ISBN 978-83-930102-0-2
Copyright by Wydawnictwo WSGE
Jozetow 2009

Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Gospodarki Euroregionalne;j
im. Alcide De Gasperi
05-410 Jézetow, ul. Sienkiewicza 2
tel/fax (48) 022 789 19 03
www.wsge.edu.pl
e-mail: wydawnictwo@wsge.edu.pl

Druk ACAD



SPIS TRESCI

WsTEP
1. TomizM KONSEKWENTNY
1. 1. SPOTKANIE, ISTNIENIE 1 ISTOTA BYTU
1. 2. WLASNOSCI ISTNIENIA I ISTOTY
1. 3. RELACJE ISTNIENIOWE I ISTOTOWE
1. 4. TEORIA CZLOWIEKA
1. 5. WLADZE CZLOWIEKA
1. 6. ETYKA CHRONIENIA OSOB
1. 7. SPRAWNOSCI INTELEKTU I WOLI
2. MARKSIZM

2.1. TEORIA RZECZYWISTOSCI — MATERIALIZM DIALEKTYCZNY
2.2. TEORIA SPOLECZENSTWA — MATERIALIZM HISTORYCZNY

2.3. TEORIA CZLOWIEKA
2.4. ETYKA MARKSISTOWSKA
2.5. NEOMARKSIZM
3. NEOPOZYTYWIZM
3.1. IDEAL WIEDZY POZYTYWNEJ
3.2. FILOZOFIA ANALITYCZNA
3.3. ZADANIE FILOZOFII
3.4. ETYKA NIEZALEZNA
3.5. PRAGMATYZM
4. FENOMENOLOGIA
4.1. JA - TRANSCENDENTALNE I FENOMENY
4.2. METODA FENOMENOLOGICZNA
4.3. FENOMENOLOGIA WARTOSCI
4.4. FENOMENOLOGIA EGZYSTENCJI
5. PERSONALIZM
5.1. PERSONALIZM FRANCUSKI
5.2. PERSONALIZM POLSKI
6. POSTMODERNIZM
6.1. ANTYRACJONLIZM
6.2. DEKONSTRUKCJA
6.3. ,,ETYKA BEZ KODEKSU”
7. EKOFILOZOFIA
7.1. KoSMOLOGIA
7.2 ANTROPOLOGIA
7.3 EKOETYKA

BIBIOGRAFIA

~
LW~ o oW

1
15
15
19
19
20
22
22
23
25
25
26
27
28
29
33
33
34
35
36
39
39
41
43
43
45
46
47
48
48
49
51






WSTEP

Niniejszy skrypt nosi tytut ,Wspolczesne koncepcje filozofii i etyki”.
Nalezy tu od razu zauwazy¢, ze zawartel) w owym tytule oddzielenie etyki
1 filozofii ma charakter jedynie dydaktyczny, utatwiajacy zrozumienie tego,
ze czym innym jest filozofia jako catos¢, a czym innym jedna z jej czesci, cho¢
w zyciu cztowieka niezwykle potrzebna, czyli etyka. Etyka bowiem stanowi
te czes¢ filozofii (i jej dyscypling), ktéra zaymuje si¢ szukaniem odpowiedzi
na pytania dotyczace przyczyn dobra 1 zta whasciwych ludzkim czynom, czy-
li przyczyn moralnosci. Ze wzgledu na to, ze moralnos¢ w sposob niezwykle
dotkliwy odnosi si¢ do kazdego cztowieka, dzial filozofii zajmujacy si¢ nia
wydaje si¢ by¢ czyms szczegdlnie waznym, a wigc wartym wyodrebnienia.
I tak jak etyka chce pozna¢ przyczyny moralnos$ci, tak inne dyscypliny fi-
lozofii szukaja przyczyn czy to np. czlowieka (antropologia), czy po prostu
bytu, czyli tego co istnieje (metafizyka). Nalezy jeszcze wspomnie¢ o filozo-
fii przyrody — zajmujacej si¢ budowa i1 prawami §wiata materialnego; o teorii
poznania — badajacej przyczyny poznania; o filozofii Boga — interesujace;j
sig przyczyna sprawcza rzeczywistosci oraz historia filozofii — wyjasniajace;
powstawanie 1 rozw0j mysl filozoficznej na przestrzeni wiekow. Catos$¢ dys-
cyplin filozoficznych dopetnia filozofia panstwa 1 prawa, filozofia polityki,
filozofia zycia spotecznego, filozofia kultury i estetyka.!

Ow szeroko zarysowany program poznawczy ,,rodzit si¢” wéréd uprawia-
jacych filozofi¢ od poczatkow jej powstania (VI w. p. Ch.). Pelny wymiar
uzyskat w filozofii Sredniowiecznej majacej ambicj¢ obja¢ swym zasiggiem
poznawczym catos¢ rzeczywistosci, w tym jej dwa gtowne wymiary: mate-
rialny 1 duchowy. Koniec sredniowiecza (XV w.) oznacza powolna rezygna-
cje z tego typu dazen. Kolejna cezurg w dziejach filozofii stanowi wiek X VII
1 mysl Kartezjusza radykalnie oddzielajacego materi¢ i ducha choc¢ jeszcze
je uwzgledniajacego. Mysliciele pokartezjanscy wyciagngli wnioski z tego
oddzielenia, tworzac dwie zasadnicze koncepcje filozofii. Jedna z nich (ma-
terializm) uwzglednia tylko materig. Druga (spirytualizm) uwzglednia tylko
ducha.

Za jedyna mysl filozoficzng zachowujaca maksymalistyczny program
poznawczy nalezy za$ uzna¢ tomizm — kierunek filozofii inspirowany mysla
sw. Tomasza z Akwinu.

1 A. Andrzejuk, Elementarz filozofii, Warszawa 2007, s. 23 —41.



Co do wspotczesnosci, zawarte] w tytule tego skryptu, to zarowno to-
mizm, jak 1 koncepcje pokartezjanskie (materializm, spirytualizm) obec-
ne sa w naszej wspotczesnosci. Ciaggle bowiem uprawia si¢ tomizm w jego
roznych odmianach. Chodzi tu o: tzw. ,tomizm lowanski” — uwspodlcze-
sniajacy mysl Tomasza z Akwinu wynikami nauk szczegétowych, tomizm
transcendentalny dodajacy do niej elementy filozofii wspdtczesnych, to-
mizm tradycyjny czerpiacy ze starych podrgcznikow, wreszcie zas tomizm
egzystencjalny probujacy dotrze¢ do oryginalnych pogladow Akwinaty.
Ostatni z tych tomizmow szczegolnie mocno zaznaczyt si¢ w filozofii pol-
skiej. Uprawiany bowiem w dwoch osrodkach uniwersyteckich (Warszawie
1 Lublinie), posiada dwoch szczegbdlnie wybitnych swoich tworcow: Mie-
czystawa A. Krapca 1 Mieczystawa Gogacza. O ile jednak pierwszy z nich
wlaczal w swoja tworczos¢ wiele z pogladow myslicieli wspotczesnych,
o tyle drugi stara si¢ konsekwentnie opierac swoje tezy przede wszystkim na
tekstach sw. Tomasza, wskazujac na ich ponadczasowa aktualnos¢. Dlatego
tez tomizm uprawiany przez M. Gogacza, zwany ,,tomizmem konsekwent-
nym’, wydaje si¢ zastugiwa¢ na miano tomizmu w sensie $cistym. Z tego
tez wzgledu zostanie on tu omowiony jako reprezentant owego maksyma-
listycznego sposobu uprawiania filozofii wlasciwego mysli przedkartezjan-
skiej czy pozakartezjanskie;.

Jezeli chodzi o wspominane juz zawegzanie ambicji filozofii, to wciaz
zywy jest materializm przejawiajacy si¢ w uwielbieniu dla: nauk przyrodni-
czych (pozytywizm), skutecznosci w dziataniu (pragmatyzm) oraz konflik-
tow spotecznych grup prawdziwie czy rzekomo ciemi¢zonych (marksizm).
Co do spirytualizmu, to za jego wspotczesnego przedstawiciela mozna je-
dynie uzna¢ fenomenologie, cho¢ réwniez w niej daje si¢ zauwazy¢ mate-
rializm zawarty w jednym z jego kierunkow, tzn. w egzystencjalizmie J. P.
Sartre’a. Koncepcje filozoficzne materializmu i spirytualizmu zanegowaty
wiasciwe dla siebie wzajemnie sfery. Materializm przeciez zaprzeczyt real-
nosci sfery ducha. Spirytualizm zas realnosci sfery materii. Nastepujacy po
nich nowy kierunek filozofii — zwany postmodernizmem, wyciagnawszy
wnioski z nich obu, zaprzeczyt 1 materii 1 duchowi. Mozna zatem postmo-
dernizm uznac¢ za uwienczenie 1 zakonczenie mysli pokartezjanskiej. Doszla
ona bowiem do uznania, ze wlasciwie §wiat nie istnieje, zarowno w swym
aspekcie materialnym, jak 1 duchowym. Nie wszyscy jednak pogodzili si¢
z tak radykalnym odrzuceniem realnosci $wiata, zwlaszcza, ze dawat on



o sobie zna¢ poprzez rozmaite problemy zwiazane z przyroda 1 szeroko po-
jeta ekologia. Tak powstata ekofilozofia. Uznata ona istnienia $wiata mate-
rialnego 1 zwrdcita uwage na jego znaczenie dla cztowieka jako tego, od kto-
rego zalezy przyszios¢ ziemi i wszystkich stworzen. Cztowiek zatem, bgdac
jednoczesnie bytem materialnym 1 cz¢Scia przyrody, musi przekracza¢ swo-
je jednostkowe uwarunkowania materialne, aby w jakis§ sposob zjednoczy¢
si¢ z calym swiatem. W ten sposob materia 1 duch zostaja z soba niejako
utozsamione. Przekraczanie (transcendowanie) siebie — wtasciwe duchowi —
prowadzi przeciez do materii — Ziemi czy Kosmosu.

Obok tomizmu, nurtéw pokartezjanskich i ekofilozofii, nalezy jeszcze
zwroci€ uwage na personalizm. Owa koncepcja filozoficzna bowiem stawia
sobie za cel utworzenie - z wlasciwej dla tomizmu akceptacji realnosci oraz
pewnych elementow mysli wspotczesnej - nowej calosci odnoszonej przy
tym tylko do cztowieka jako osoby (niekiedy rowniez do Boga). Takze 1 tu
mamy do czynienia z pewnym zawezeniem tematyki filozoficzne;.

Opisane wyzej, wspotczesne koncepcje filozofii stanowia, jak juz wspo-
mniano, nasza wspotczesnos¢. Warto je wigc poznawac, takze ze wzgledow
praktycznych, gdyz niektdre z nich (zwlaszcza pragmatyzm) maja swoje od-
bicie w powszechnie przyjmowanych moralnosci 1 wychowaniu.

Zbior informacji na temat zasad postgpowania moralnego, czyli etyka,
jest przeciez punktem wyjscia dla samego postgpowania. Wiedza (theoria)
jest zawsze podstawa dziatania (praxis). Tak wigc przy pomocy ogoélnych
zasad etycznych mozna rozstrzyga¢ szereg szczegdOtowych problemow
moralnych (kazusow).? To za$, jakie sa zasady etyczne przyjmowane w
kulturze wspoiczesnej, zalezy w duzej mierze od znajdujacych si¢ w niej
ukrytych zalozen filozoficznych. Zasady etyczne maja tez odzwierciedlenie
w pedagogice, a wigc rowniez w wychowaniu przysztych pokolen.

Pedagogika jest $cisle zwiazana z takimi dyscyplinami filozoficznymi
jak antropologia (teoria cztowieka) oraz etyka (filozofia moralna). Podstawe
pedagogiki stanowi bowiem zawsze jakie$ rozumienie czlowieka — wypra-
cowane przez antropologi¢ oraz koncepcja moralnosci - ustalona przez ety-
ke. Z tego tez powodu pedagogika jest traktowana jako pochodna pogladow
filozoficznych.?

2 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Kai — Hachette 2007 s. 20 — 22, 34; J. Woroniecki, Katolic-
ka etyka wychowawcza, Etyka ogdlna, Lublin 1986, s. 35 —43.
3 S. Wotoszyn, Nauki o wychowaniu w Polsce XX wieku. Proba syntetycznego zarysu na tle

powszechnym, Kielce 1998, s. 171 — 172.



Antropologia szuka zatem odpowiedzi na pytanie — kim jest czlowiek.
W tym celu bada jego strukture bytowa, nature, wiasciwosci 1 wladze. Filo-
zofia cztowieka wskazuje wiec ,,na to ,,co” w cztowieku wychowujemy”. Ten
zbior wiedzy stanowi z kolei materiat wyjsciowy dla etyki, ktora z owych
danych wyprowadza zasady wlasciwego cztowiekowi postgpowania. Etyka
zatem okre$la to ,,do czego wychowujemy czyli wyznacza cel wychowani.™
Nalezy dodac, ze obie te nauki (antropologia 1 etyka) wspieraja si¢ przy tym
na rozumieniu bytu w ogoéle czyli na metafizyce.’

Wyczytane z natury cztowieka 1 zalecone przez etyke normy postgpo-
wania realizuje pedagogika. Jest to bowiem nauka, ktora wskazuje ,,jak”
oddziatywac¢ na czlowieka, aby uzyska¢ okreSlone przez etyke normy
moralne.”® Ze wzgledu na wzajemne powiazania tych trzech nauk mozna
stwierdzi¢, ze antropologia 1 etyka to ,,nauki filozoficzne wspoldziatajace
z pedagogika.” Pedagogike za$§ mozna uzna¢ za filozofie stosowana,’” ktora
ma stanowi¢ ukoronowanie etyki i antropologii.?

Z opisanych wyzej wzgledoéw, zwlaszcza za$ dlatego, ze wyktad ,,Wspot-
czesne koncepcje filozofii i etyki” przeznaczony jest dla studentow pedago-
giki, niniejszy skrypt bgdzie uwzgledniat pedagogiczny aspekt niektérych
z prezentowanych filozofii.

4 A. Andrzejuk, Prawda o dobru, Warszawa 2000, s. 61.

5 Wojtyta, Elementarz, s. 23.

6 Andrzejuk, Prawda, s. 61; A. Andrzejuk, Czlowiek i decyzja, Warszawa 2007, s. 21; M. Go-
gacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyktady bydgoskie, Warszawa 1997, s. 15 — 22; Wojtyta, Elemen-
tarz, s. 36 — 37.

7 S. Suchodolski, Nauki wspotdziatajace z pedagogika, Warszawa 1966.

8 M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanow 1993, s. 24 — 27.



1. TOMIZM KONSEKWENTNY

Tomizm konsekwentny to nurt filozofii realistycznej zajmujacej si¢ po-
znawaniem $wiata realnie istniejacego. Odrzuca ona zatem badanie pojec
(np. pojecia ,,cztowiek™), ktore sa tylko wytworem umystu. Ten typ my-
Slenia zostat zapoczatkowany przez Arystotelesa,” a nastgpnie rozwinigty
przez $w. Tomasza z Akwinu.!?

Tomizm konsekwentny natomiast jest wspotczesna wersja filozofit Akwi-
naty sformutowana na Akademii Teologii Katolickiej (ATK)" przez Mie-
czystawa Gogacza,'? oraz jego uczniow, a wspotczesnie poglebiana przez
Artura Andrzejuka.” Odréznia owa wersj¢ od innych (wspomnianych we
wstepie) przede wszystkim wierno$¢ najwazniejszej tomaszowej koncepcji
filozoficznej, czyli koncepcji istnienia (wewngtrznej przyczyny realnosci
jednostki) jako aktu (przyczyny okreslenia jednostki). Z perspektywy tej
koncepcji Gogacz sformutowal tez oryginalne dla prezentowanego tomizmu
teorie: poznania niewyraznego oraz relacji istnieniowych.

1.1. SPOTKANIE, ISTNIENIE I ISTOTA BYTU

,Zrodtem calej naszej wiedzy o bycie jest sam ten byt. Zbudowanie tej
wiedzy umozliwia nasze zetknigcie si¢ z tym bytem, ktore filozofowie na-
zywaja spotkaniem. Spotkanie jest wigc zrodtem naszej wiedzy o spotka-
nym bycie,” a zatem taka wiedze nam przekazuje. Owa wiedza stanowi
za$ wpierw informacj¢ o tym, ze dany byt jest czyms$ odrgbnym od innych
bytow, realnym i w sobie jednym, gdyz nie jest czes$cia innego bytu. Jest tez
czyms§ np. drzewem. Pojawia si¢ tu pytanie o przyczyny owych wlasciwosci.
Skoro bowiem sa, musza mie¢ jaka$ przyczyne. Inaczej albo w ogodle by
ich nie bylo, albo bylyby jednoczesnie swoja przyczyna 1 skutkiem, co jako

9 (ur. 384 — zm. 322 r. p. Ch.) Metafizyka, O duszy, Polityka, Etyka Nikomachejska.

10 (ur. 1225 — zm. 1275 r.) Suma teologii, O bycie i istocie, O prawdzie.

11 Wspdtezesnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego (UKSW).

12 (ur. 1926 r.) Napisal: Elementarz metafizyki, Cztowiek i jego relacje, Ku etyce chronienia
0s6b, Podstawy wychowania, Istnie¢ i poznawac¢, Madros¢ buduje panstwo.

13 (ur. 1965 r.) Napisal: Prawda o dobru, Uczucia i sprawnosci. Zwiazek uczu¢ i sprawnosci w

Summa Theologiae sw. Tomasza z Akwinu, Elementarz filozofii, Cztowiek i decyzja, Istnienie i istota,
Cztowiek i1 dobro.

14 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, Tom 35, Stownik Termindw, oprac. Artur Andrze-
juk, s. 25.
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sprzeczne jest niemozliwe. Odpowiedziami na wspomniane pytanie sa zas
koncepcje aktu istnienia oraz istoty.

Akt istnienia zatem to pierwsze tworzywo bytu stanowiace ,,podstawe
wszystkiego, co dzieje sie” w bycie. Istnienie powoduje bowiem realnosé
bytu. Bez tego tworzywa byt bylby jedynie fikcja, pomystem lub snem.

Istnienie swoja realno$cia ,,ogarnia i przenika’ istote, ktdra stanowi dru-
gi element bytowej struktury. Istot¢ tworzy materia i forma. Materia to
podtoze wtasciwosci fizycznych. Dzigki materii byt posiada takie, a nie inne
cechy fizyczne podlegajace ciaglym przemianom. Forma okresla stata toz-
samo$¢ bytu powodujac, ze czlowiek jest tym kim jest czyli cztowiekiem,
a nie np. koniem. Forma 1 materia pozostaja w stosunku do siebie w takie]
relacji jak co$ co dziata (forma — akt) do tego, co podlega dziataniu (ma-
teria — moznos¢). Istnienie 1 istota zawsze wystepuja razem, sa od siebie
zalezne, ale nie tozsame."”

1.2. WLASNOSCI ISTNIENIA I ISTOTY

Akt istnienia udostgpnia si¢ przez swoje przejawy, ktore zostalty nazwa-
ne wlasnosciami transcendentalnymi (transcendere — przekraczac), ponie-
waz przystuguja nie tylko np. cztowiekowi lecz wszystkiemu co istnieje ze
wzgledu na swoje istnienie. Akt istnienia przejawia si¢ na kilka sposobow.
Te sposoby to nastepujace wlasnosci: odrebnos¢, jednos¢, realnosé, prawda,
dobro 1 pigkno.

Wiasnos¢ odrebnosci (aliquid) powoduje to, ze spontanicznie odréznia-
my jedno co istneje od innego istniejacego. Podstawa odrgbnosci jest odreb-
ny dla kazdego bytu akt istnienia wyznaczajacy kazdemu jego realny obszar.
Dany byt bytuje rowniez jako cos jednego (unum) to znaczy, ze tworzy pew-
na calo$s¢ pomimo wielorakiego ztozenia. Istnienie czlowieka przejawia sig
takze na sposob realnosci (res), ktora ,,wyklucza nico$¢, nazywana inaczej
niebytem” powodujac, ze cztowiek jest. Akt istnienia bytuje tez na sposéb
prawdy (verum). Dzigki tej wlasnos$ci np. cztowiek jest dostepny, otwarty,
jawny dla poznawczych wladz innego cztowieka. Wtasnoscia aktu istnie-
nia jest tez dobro (bonum) powodujace to, ze poznany byt jest pozadany

15 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 2008, s. 67 — 73, 27 — 41; A. Andrzejuk,
Istnienie i istota, Warszawa 2003, s. 47 — 50.



1 wybrany jako cos pozytywnego czyli wlasnie dobrego. Ostatni przejaw
istnienia to pigkno (pulchrum), ktére jest ujawnianiem si¢ istnienia w jego
odrebnosci, jednosci, realnosci, prawdzie 1 dobru. Pigkno zatem jest prze-
jawianiem si¢ bytu w jego calosci (integritas). O picknie §wiadczy rowniez
wewngtrzny tad oraz proporcje pomigdzy tworzywami bytu (perfectio).
Picknem bytu jest tez jego przejrzystosé (claritas) czyli tatwos¢ dostrzega-
nia tego czym byt jest.'®

1.3. RELACJE ISTNIENIOWE I ISTOTOWE

Tomisci konsekwentni wskazuja, ze relacja jest niesamodzielnym bytem
wspierajacym si¢ na bytach, ktore taczy. Jest czyms, co zachodzi ,,pomig-
dzy” (relatum) bytami. Stanowi odniesienie sie jednego bytu do drugiego.
W relacji mozna wyr6zni€ jej podmiot (actio), ktory jest przyczyna nadawa-
nia relacji oraz Kres (passio) odbierajacy nadawana relacje. Badajac podmiot
1 kres relacji mozna zatem rozpoznac jej nature czyli to, czym ona jest.

Relacje buduja si¢ na przejawach istnienia 1 istoty. I tak relacje wsparte
na przejawach istnienia to relacje istnieniowe (osobowe lub niecosobowe).
Relacje osobowe sa nawigzywane z druga osoba ze wzgledu na to, Ze jest
ona osoba, a nie uzytecznym celem.

Relacja istnieniowa tworzy si¢ wtedy, gdy jeden byt oddziatuje swoja
wlasnoscia istnieniowa na podobna wilasnos¢ istnieniowa drugiego bytu.
Tak wigc, jesli byty oddziatuja na siebie swa realnoscia, powstaje relacja
milosci. Oddziatywanie wilasnoscia prawdy powoduje za$ tworzenie si¢
relacji wiary. Kontaktowanie si¢ wlasnoscia dobra natomiast przyczynia
si¢ do zaistnienia relacji nadziei. Te trzy relacje, (wiary, nadziei 1 mitosci),
naleza do najbardziej naturalnych, pierwszych i podstawowych powiazan
mig¢dzy bytami. Podobnie jak czyms pierwszym 1 podstawowym w bycie np.
cztowieku jest jego istnienie.!’

Relacja miloSci zatem (wsparta na realnosci istnienia) posiada rézne po-
ziomy. I tak jesli powoduje zyczliwe wspotprzebywanie, wzajemna akcep-
tacje nazywana jest upodobaniem (connaturalitas). Innym rodzajem mito-
Sci jest ,,mito$¢ na poziomie uczu¢” (concupiscentia), ktorej przejawem jest

16 Gogacz, Elementarz, s. 47 — 57.
17 Andrzejuk, Istnienie, s. 51; Gogacz, Elementarz, s. 59 — 65; M. Gogacz, Cztowiek i jego
relacje. Materialy do filozofii czlowieka, Warszawa 1985, 56 — 59.
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poszukiwanie dobra dla siebie. Natomiast pragnienie dobra dla ukochanej
osoby jest mito$cia w peini osobowa nazywana dilectio, ktérej odmiana jest
przyjazn, mito$¢ ,,amor”, mito$¢ ,,caritas” oraz agape. Relacja mitosci prze-
jawia sig¢ rowniez w sferze uczuc¢ 1 emocji stanowiacych nieodtaczny element
budowy cztowieka ztozonego z duszy 1 ciata.

Relacja wiary (wsparta na wlasnosci prawdy) polega na wzajemnym
przekazywaniu prawdy. Postaciami dobrymi tej relacji jest prawdomownos¢
oraz zaufanie. Prawdomownos$¢ wystepuje wtedy, gdy osoby przekazuja so-
bie informacje prawdziwe to znaczy mowia prawdg. Zaufanie natomiast jest
otwarciem si¢ na prawd¢. Wzajemnos¢ przekazywania prawdy polega zatem
na oddziatywaniu prawda (actio — postawa czynna) oraz na otwarciu si¢ na
prawdg (passio - postawa bierna). Klamstwo 1 brak zaufania hamuja a nawet
niszcza osobowa relacje wiary.

Relacja nadziei (wyznaczona przez wlasno$¢ dobra) polega na wzajem-
nej wymianie dobra. W aspekcie czynnym bedzie to $wiadczenie, okazy-
wanie dobra. W aspekcie biernym zas to otwarto$¢ na dobro 1 umiejetnosé
jego przyjecia.'®

Nalezy tu przypomnie¢, ze oprdcz relacji istnieniowych, tomizm konse-
kwentny wskazuje tez na relacje istotowe. Sa nimi relacje wsparte na przeja-
wach istoty. Naleza do nich relacja poznawania 1 post¢gpowania. Relacja po-
znawania powstaje wtedy, gdy jeden byt kontaktuje si¢ poznawczo z innym
bytem. W przypadku gdy poznajacym jest czlowiek, uzyskane informacje
sa przeksztatcane w wiedzg. Skutki tych relacji sa wigc myslne. Jest to wie-
dza, nauka, technika, sztuka. Relacje te powoduja spotkanie jako zetknigcie
si¢ osOb ze wzgledu na pelnione przez nie funkcje: lekarz — pacjent, nauczy-
ciel — uczen. Relacja postgpowania jest podmiotowana przez wole. Kresem
tej relacji jest ,,byt wybrany jako dobro, ktore jest przejawem istnienia.”"”

1.4. TEORIA CZLOWIEKA

Czlowiek jest realny to znaczy nie stanowi fikcji czy pomystu. Jest zara-
zem kims okreslonym jako ten oto Jan, ktory nie przestajac by¢ soba zmienia

18 Andrzejuk, Prawda, s. 224 — 226, 236 — 255; Andrzejuk, Cztowiek, s. 19 — 23, 53 — 62;
Gogacz, Cztowiek, s. 12 — 15.
19 Gogacz, Elementarz, s. 65.



si¢ poprzez nabywanie roznych cech fizycznych oraz rozumien intelektu-
alnych. Cztowiek zatem to istnienie (przyczyna realnosci), ciato (materia
1 cechy fizyczne) 1 intelektualnos¢. Czlowieka zatem mozna rozumie¢ jako
osobe czyli ,,byt jednostkowy o intelektualnej istocie przeniknigtej realno-
Scig”.?® Jednak, kiedy ,,ponadto znajduje si¢ w jego istocie cialo, ten byt jest
osoba ludzka.”?' Definicje te wskazuja na to, ze czlowiek jest ztozony z ist-
nienia (z tego, ze jest) oraz z istoty (z tego czym jest).

1.5. WLADZE CZLOWIEKA

Cztowiek posiada wladze poznawcze 1 dazeniowe. Przy pomocy wiadz
poznawczych poznaje zastana rzeczywistos¢. Dzigki wladzom dazeniowym
natomiast ustosunkowuje si¢ do poznanych rzeczy pragnac ich lub je odrzu-
cajac oraz przezwycigzajac przeszkody.

Najwyzsza wtadza poznawcza cztowieka jest intelekt, ktory w celu uje-
cia rzeczywistosci korzysta z informacji dostarczonych przez zmystowe
wladze poznawcze zarowno te zewnetrzne, czyli skierowane na przedmiot
wobec cztowieka zewngtrzny (np. wzrok czy stuch) jak 1 wewngtrzne, czyli
skierowane na przedmiot bedacy juz w cztowieku (np. pamiec, wyobraz-
nia). Za ich posrednictwem byt kontaktuje si¢ z intelektem. ,,To zetknigcie
intelektu 1 bytu uyymowanego w jego poznawczym oddziatywaniu konczy
etap recepcji’, czyli przyjmowania informacji o bycie. Owe przyjmowanie
powoduje proporcjonalny dla siebie skutek nazywany ,,stowem serca’, ro-
zumianego tu jako cos$ najglebszego w czlowieku 1 powodujacego dalsze
dziatania. I tak jak serce swym ruchem porusza ciato do zycia, tak intelekt,
w ktorym powstaje ,,stowo serca”, wyzwala kolejne swoje dziatania nazywa-
ne ,mowa serca”.?> Jednym z nich jest poinformowanie woli, ktora bedac
wladza pozadawcza wybiera to ,,co intelekt ukaze jej jako odpowiedni dla
niej przedmiot chcenia.” Wola, ktora sama nie poznaje, jest zatem uzaleznio-
na od informacji dostarczonych przez intelekt. Wybor woli bedzie wigc tym
trafniejszy im rozum doktadnej pozna rzeczywisto$¢ przedstawiajac woli
informacje o dobru wartosciowym (prawdziwym). Wola za§ moze zmieni¢

20 Andrzejuk, Prawda, s. 222.
21 Gogacz, Elementarz, s. 97.
22 Lech Szyndler, Mowa serc w uj¢ciu Mieczystawa Gogacza w: Studia Philosophiae Christia-

nae, nr 2 (1996), s. 105 — 106.
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decyzj¢ 1 porzuci¢ swdj wybor jesli uzyska ze strony intelektu peiniejsze
informacje na temat przedmiotu swego wyboru. Wolno$¢ woli ,,nie jest wigc
wyborem czegokolwiek lecz wyborem prawdy i dobra.” Ostatecznie wol-
nos¢ woli polega tu na posiadaniu pelni zycia umystowego, gdyz korzeniem
wolnosci jest wtasnie rozum.

Wola powinna zatem wspotpracowac z intelektem uznajac jego hegemo-
ni¢. Zadaniem intelektu jest podporzadkowanie sobie dziatan woli oraz zmy-
stowych wiadz poznawczych 1 pozadawczych. Efektem owej wspotpracy jest
postepowanie, ktore jest swoistym dialogem pomigdzy intelektem a wola.?

I tak ,,intelekt uyymuje przedmiot jako dobry lub zty (pomyst) wola zaraz
wyraza swoja akceptacje lub sprzeciw (upodobanie). Gdy intelekt pomysli
ten przedmiot jako cel (zamyst), wola reaguje na to checia osiagnigcia tego
przedmiotu (zamiar). Intelekt rozwaza wigc rézne srodki do osiagnigcia tego
przedmiotu jako celu (namyst), wola zaraz przyzwala, godzi si¢ na te srodki
(przyzwolenie). Intelekt podaje warto$¢ najwtasciwszego srodka (rozmyst),
wola decyduje si¢ na ten srodek, wybiera go sposrod wielu idac za rada in-
telektu (wybor). (...) Intelekt wobec tego decyduje si¢ na czyn (rozkaz), wola
wykonuje to postanowienie (wykonanie). Intelekt potem ocenia pozytywnie
lub negatywnie przebieg czynnosci (osad), wola akceptuje (zadowolenie) lub
odrzuca swoja decyzje.”*

Wola nie jest jednak czg¢scia intelektu lecz wladza duchowa r6zna od in-
telektu. Dlatego tez moze nie skorzystac z jego informac;ji lecz przyjac¢ suge-
stie zmystowych wladz poznawczych lub uczu¢ — pozadliwych lub gniew-
liwych. Uczucie to doznanie polaczone z przemiana w organie cielesnym.
Doznane jest zareagowaniem na cos co jest pozyteczne lub szkodliwe. Takie
zareagowanie moze za$ by¢ dazeniem do uzyskana dobra lub oddalaniem
si¢ od zla albo przezwycigzaniem przeszkod. Z tego wzgledu wyrdzniono
nastepujace pary uczu¢: mitos¢ — nienawis¢, pozadliwos¢ — wstret, przyjem-
nos$¢ — bol oraz nadzieja — rozpacz, bojazh — odwaga i gniew.

Wychowanie cztowieka polega za$ na zaprowadzeniu w nim wewngtrz-
nego tadu. Polega on na tym, aby wszystkie wladze, dziatajac zgodnie ze
swym kompetencjami, wspolpracowaty z intelektem.?

23 M. Gogacz, Szkice o kulturze, Krakow — Warszawa 1985, s. 74 — 84; Andrzejuk, Cztowiek,
s. 25 —30.

24 Gogacz, Szkice, s. 79.

25 A. Andrzejuk, Uczucia i sprawnosci. Zwiazek uczu¢ i sprawnosci w Summa Theologae sw.

Tomasza z Akwinu, Warszawa 2006, s. 62 — 65; Gogacz, Szkice, s. 74 — 84.



1.6. ETYKA CHRONIENIA OSOB

Norma postgpowania cztowieka powinna by¢ madrosé czyli ,,ujmowanie
prawdy o jakim$ bycie z punktu widzenia wlasciwego mu dobra.”?® Dobro
cztowieka tkwi w jego naturze i dlatego nalezy je tylko odczytac. I tak wia-
sciwym dla czlowieka dobrem jest jego istnienie 1 istota oraz ich przejawy.
Nalezy zatem podjac takie dziatania, ktére ochronia zycie 1 zdrowie cztowie-
ka, usprawnia jego intelekt 1 wol¢ oraz uksztattuja wyobrazenia i uczucia.
Danego cztowieka za$ najlepiej chronia powiazania z innymi osobami, czyli
relacje wiary, nadziei 1 mitosci. Dlatego tez wartoscia (czyli czyms$ co jest
cenne) jest trwanie relacji osobowych. A zatem etyka w ramach tomizmu
konsekwentnego to etyka chronienia relacji osobowych a przez to osob.”’

Sposobem ochrony relacji osobowych sa zas cnoty moralne czyli ,,umie-
jetno$ci rozumnego zachowania sie we wszystkich obszarach (...) zycia.”?8
Norma dobrego moralne postgpowania jest zatem rozumnos$¢ cztowieka.
Przyczyna zta moralnego jest ,,niedomaganie rozumnosci ludzkiego poste-
powania.”>

Zdobycie cnot wymaga trudu 1 wysitku. Powstaja na skutek powtarzania
okreslonych czynnosci. Sa przy tym dyspozycja czyli czyms, co mamy do
dyspozycji 1 uzywamy kiedy chcemy. Przejawem posiadania cnoty jest ra-
dos¢ 1 zadowolenie, gdyz cnota jest fatwym 1 przyjemnym dziataniem.

1.7. SPRAWNOSCI INTELEKTU I WOLI

Sprawnosci doskonala intelekt oraz wolg. I tak intelekt jest doskonalony
przez sprawnosci pierwszych zasad poznawania i postepowania, sprawnos¢
wiedzy oraz sprawnos$¢ madrosci.

Dzigki sprawno$ciom pierwszych zasad poznawania, intelekt uyjmuje
rzeczywistos¢ zgodnie z natura tej rzeczywistosci. Sprawnoscia pierwszych
zasad postepowania jest prasumienie (syndereza). Jest to sposob zachowa-
nia si¢ intelektu, ktory kierujac calym postgpowaniem, zmierza do dobra
a unika zla. Prasumienie stanowi zatem warunek 1 fundament moralnosci.

26 A. Andrzejuk, Filozofia moralna w tekstach sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1999, s. 19.
27 M. Gogacz, Ku etyce chronienia osob. Wokot podstaw etyki, Warszawa 1991, s. 36 — 45.
28 Andrzejuk, Prawda, s. 263.

29 Tamze, s. 264 — 276; Andrzejuk, Filozofia, s. 11 — 19; Gogacz, Elementarz, s. 55.

15



16

Sprawnos¢ wiedzy to umiejetnos¢ wskazywania na istotg rzeczy. Spraw-
nos$¢ ta pozwala zdoby¢ wiedzg rozumiang jako zespo6t informacji. Brak
wiedzy czyli prawdy nazywany jest ignorancja. Podstawa pierwotnych
rozumien, ktore zapoczatkowuja zdobywanie wiedzy jest tzw. ,,poznanie
niewyrazne’, czyli wspomniana juz ,,mowa serca .>° Powoduje ona zwro-
cenie si¢ cztowieka do poznawanego bytu poprzez kontemplacje.’! Kontem-
placja zas to taki sposob poznawania prawdy, w ktorym udziat bierze caly
cztowiek angazujacy w to poznanie zarowno swoje wladze poznawcze, jak
1 pozadawcze. Wiedza moralna oraz umiej¢tnosci moralne sktadaja si¢ na
sumienie, ktérego zadaniem jest osadzenie postepowania: planowanego, do-
konywanego oraz juz dokonanego. Sprawnos¢ magdrosci natomiast polega
na yjmowaniu przyczyn. Madros¢ etyczna za$§ oznacza ,,sztukg wskazywa-
nia na dobro osoby z pozycji prawdy o osobie.”*?

Wola jest doskonalona przez sprawnosci roztropnosci, umiarkowania,
mestwa 1 sprawiedliwosci.

Roztropnos¢, nazywana kierowniczka wszystkich cndt, jest to spraw-
nos¢ wilasciwego postgpowania. Zadanie roztropnosci polega na doprowa-
dzeniu do celu poprzez wybor najlepszych drég zmierzajacych do osia-
gnigcia owego celu. Wyznaczenie samego celu nalezy jednak do madrosci,
ktéra jest sprawnoscia intelektu. Roztropnos¢ posiada kilka czesci. Jedna
z nich jest pamig¢ czyli umiejetnos¢ wyciagania z minionych doswiadczen
praktycznych wnioskow w celu ich przechowania na przysztosc. Inna czgs¢
roztropnosci jest ,,zmyst rzeczywisto$ci” oraz ,,pouczalno$¢” czyli sztuka
przyjmowana rad. Do sktadnikow roztropnosci nalezy tez opatrznos¢ (prze-
widywanie), zapobiegliwos¢, oglednos¢ oraz ostroznosc.

Umiarkowanie jest umiejetnoscia wprowadzenia wlasciwej miary ro-
zumu w dziedzing uczuc 1 potrzeb wynikajacych z pozadania naturalnego.
Postacia umiarkowania jest wstrzemigzliwos¢, polegajaca na unormowaniu
spozywania pokarmow oraz zachowaniu trzezwosci. Umiarkowanie to row-
niez umiejetnos¢ zaprowadzenia tadu w zyciu seksualnym. Naturalne pra-
gnienie zdobywania wiedzy normuje pilnos¢, natomiast che¢ wypoczynku
- eutrapelia” - nazywana sztuka relaksu. Nadmierna gniewliwos¢ jest zas$
hamowana przez fagodnos¢, z kolei pragnienie odwetu za doznane krzywdy
powstrzymuje wyrozumiatos¢ (faskawosc).

30 Tamze, s. 21.
31 Szyndler, s. 108 — 109.
32 Andrzejuk, Cztowiek i dobro, Warszawa 2002, s. 28 - 29; Andrzejuk, Prawda, s. 281 —292.



Mestwo to umiejetnos¢ ,,rozumnej obrony dobra”. Obrona dobra wyma-
ga albo zaatakowania zagrazajacego mu zta albo wycofania sig, jesli nie
ma potrzeby walki. W obliczu jakiegos zla pojawia si¢ strach, sklaniajacy
do ucieczki lub odwaga popychajaca do ataku. Zadaniem mestwa, beda-
cego rozumnym zachowaniem si¢ w obliczu niebezpieczenstwa, jest wigc
podtrzymanie bojazni oraz ukierunkowanie odwagi. Przejawem mestwa jest
wielkoduszno$¢, ktora ,,powoduje sieganie ducha ku czemus$ wielkiemu”.
Cztowiek wielkoduszny nie zajmuje si¢ drobnymi sprawami, lecz wielkimi
dzietami narazajac si¢ ,,na takie niebezpieczenstwo na ktore warto si¢ nara-
za¢”. Oznaka mestwa jest tez wytrwalo$¢, polegajaca na trwaniu przy dobru
pomimo dtugotrwatych przeszkod. ,,Malym mestwem” na co dzien jest za$
cierpliwos¢, ktora przeciwstawia si¢ smutkowi powodujacemu przygnebie-
nie.

Sprawiedliwo$¢ to ,,stata wola oddania kazdemu, co mu si¢ nalezy’.
Sprawiedliwos¢ dzieli si¢ na trzy grupy: sprawiedliwos¢ spoteczna, wy-
mienna 1 rozdzielcza. Sprawiedliwos¢ spoleczna obejmuje obowiazki czto-
wieka wobec jakiejs wspolnoty, ktora moze by¢ rodzina, ojczyzna czy gru-
pa zawodowa. Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza obejmuje obowiazki wspolnoty
wobec jednostki. Sprawiedliwos¢ wymienna natomiast okresla powinnosci
wystepujace pomiedzy poszczegdlnymi osobami.*

33 Andrzejuk, Uczucia, s. 125 — 165; Andrzejuk, Cztowiek i dobro, s. 41 — 70; Andrzejuk,
Prawda, s. 294 — 314.
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2. M ARKSIZM

Marksizm jest teoria filozoficzno - ekonomiczno - polityczna opraco-
wang przez Karola Marksa** w oparciu o dialektyke Georga W. F. Hegla,®
ateistyczng mys$l Ludwika Feurbacha,’® ewolucjonizm Karola Darwina,’
materializm epoki O$wiecenia, angielskie teorie ekonomiczne oraz francu-
ski socjalizm utopijny.*® Celem filozofii marksistowskiej jest opisanie i wy-
jasnienie rzeczywistosci, wyznaczenie celu dzialania oraz podanie srodkow
przeksztalcenia §wiata. Marks uwazal bowiem, iz ,.filozofowie rozmaicie
tylko interpretowali $wiat, idzie jednak o to, aby go zmienié.”*

2.1. TEORIA RZECZYWISTOSCI
— MATERIALIZM DIALEKTYCZNY

Zdaniem Marksa, jedyna rzeczywistoscia jest §wiat materii, ktéry moz-
na rozumie¢ jako przyrode oraz jako materi¢ spoteczna tworzona przez in-
stytucje, dzieta kultury czy normy zycia politycznego. Materia jest rowniez
swiadomos$¢ cztowieka i ludzkie wartosci etyczne. Wiasciwo$cia materii jest
jej nieustanny rozwoj prowadzacy do powstawania coraz to nowych postaci.
Mechanizmem, kierujacym przemianami materii, sa prawa dialektyczne.
Zgodnie z nimi kazdemu twierdzeniu odpowiada jego zaprzeczenie czyli
kazdej tezie odpowiada antyteza, a z nich (tezy i antytezy) wylania si¢ syn-
teza, ktora stanowi tez¢ w nastgpnym etapie rozwoju materii.

Marks, podobnie jak Hegel, wyr6znit az trzy prawa dialektyczne. Pierw-
sze z nich to ,,prawo przechodzenia zmian ilo$ciowych w jako$ciowe.”
Zgodnie z nim 1los¢ przechodzi w jakos¢. Drugie prawo to ,,prawo negacji
negacji’, ktore polega na tym, ze zmiana jako$ciowa bytu jest zanegowa-
niem poprzedniej jego jakosci. Nowy byt zawiera jednak jakies elementy

34 (ur.1818 — zm. 1883 r.) Napisat: O réznicy migdzy filozofig przyrody Demokryta a filozofig
przyrody Epikura, Re¢kopisy filozoficzno — ekonomiczne z 1844 r., Tezy o Faurbachu, Przyczynek do
krytyki ekonomii politycznej, Manifest Komunistyczny, Kapitat.

35 (ur.1770 — zm. 1831 r.) Napisal: Encyklopedia nauk filozoficznych w zarysie — 10 tomdw.
36 (ur. 1804 — zm. 1872 r.) Napisal: Istota chrzescijanstwa, Przyczynek do krytyki filozofii
heglowskiej, Zasady filozofii przysztosci.

37 (ur. 1809 — zm. 1882 r.) Napisat: O powstawaniu gatunkéw, O powstawaniu cztowieka.
38 W. Lenin, Trzy zrédta i trzy czg¢sci sktadowe marksizmu, Warszawa 1979, s. 46 — 51.

39 Folscheid, Wielkie daty, s. 109.
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nizszego (poprzedniego) etapu stanowigc zarazem wyzszy poziom rozwoju
bytu. Trzecim prawem jest ,,prawo jedno$ci przeciwienstw’. Wskazuje ono
na to, ze przeciwienstwa, ktore walcza ze soba, wzajemnie si¢ przenikaja
i warunkuja.*

,,Sita napedowa” tak opisanego ruchu dialektycznego jest za$ ostatecznie
sprzecznos¢, czyli konflikt zachodzacy pomiedzy teza a antyteza rozwia-
zywany na etapie syntezy stanowiacej z kolei poczatek nowej sprzeczno-
§ci. Sprzeczno$é jest zatem warunkiem wszelkiego rozwoju. Swiat nie jest
wiec ujmowany jako ,,zespdt gotowych rzeczy” lecz jako ,,zespol procesow,
w ktorych rzeczy pozornie niezmienne (...) podlegaja nieustannym zmianom
stawania si¢ i zanikania.™ Ten sposob rozumienia rzeczywisto$ci to mate-
rializm dialektyczny,* ktory jest ,,nauka o ogélnych prawach ruchu zarowno
zewnetrznego $wiata jak i ludzkiego myslenia”.®

2.2. TEORIA SPOLECZENSTWA
— MATERIALIZM HISTORYCZNY

Ogo6lne prawa bytu (materializm dialektyczny) zostaly przez Marksa za-
stosowane do rzeczywistosci spotecznej (materializm historyczny).

Wyrdznil on trzy czgsci skladowe spoleczenstwa: sity wytworcze (aspekt tech-
niczny), stosunki produkcji oraz nadbudowe (aspekt spoteczny). Do sit wytworczych
naleza sity fizyczne cztowieka, jego wiedza oraz wszelkie ludzkie umiejgtnosci, dzigki
ktorym powstaja nowoczesne narzedzia techniczne. Sity wytworcze wymagaja jednak
okreslonych stosunkéw produkcji, do ktorych naleza: sposob zarzadzania produkcia,
podzialem 1 wymiang dobr materialnych oraz stosunki wiasnosci panujace pomiedzy
wytworcami (np. feudalizm, kapitalizm, socjalizm). Stosunki produkeji, to podstawa
(baza), na ktorej wznosi si¢ nadbudowa polityczna, prawna, kulturalna, religina, filo-
zoficzna, artystyczna. Nadbudowa odzwierciedla ekonomiczny ustrdj spoteczenstwa.

40 Bartnik, Historia, Lublin 2001, s. 382 — 383.

41 W. Lenin, Karol Marks. Krotki szkic biograficzny wraz z wyktadem marksizmu, Warszawa
1979, s. 11.

42 L. Kotakowski, O co nas pytaja wielcy filozofowie, seria III, Krakow 2006, s. 22; A. B.

Stepien, Materializm dialektyczny — filozofia marksizmu w: Wobec filozofii marksistowskiej. Polskie
doswiadczenia, red. A. B. Stepien, Lublin 1990, s. 45, 52 — 58; J. Dobieszewski, Marksizm i neomark-
sizm w: Filozofia wspodtczesna, red. L. Gawor, Z. Stachowski, Bydgoszcz — Warszawa — Lublin 2006, s.
33.

43 Lenin, Karol Marks, s. 11.



Zmiana podstawy ekonomicznej (bazy) pociaga za soba przewrot w nadbudowie. Jest
tak dlatego, Ze ,,nie sSwiadomos$¢ ludzi okresla ich byt, lecz przeciwnie, ich byt spotecz-
ny okresla ich $wiadomos¢.

Sita napgdowa rozwoju spoleczenstwa sa sprzecznosci (walka przeci-
wienstw). Konflikty takie pojawiaja si¢ pomigdzy potrzebami ludzi, a moz-
liwo$ciami ich zaspokojenia. Jest tak dlatego, poniewaz ilos¢ débr stuzacych
do zaspokojenia potrzeb jest ograniczona natomiast potrzeby ludzkie nie-
ustannie wzrastaja wyprzedzajac mozliwos¢ ich zaspokojenia. Inne sprzecz-
nosci powstaja pomigdzy sitami wytworczymi, a stosunkami produkcii,
ktére nie nadazaja za rozwojem sit wytworczych. Sprzecznosci owe staja
si¢ przyczyna rewolucji spotecznej,* powodujacej przemiany w stosunkach
produkcji tak, aby dopasowaty si¢ do wymagan sit wytworczych. Kolejne
sprzecznosci natomiast wytwarzaja si¢ pomigdzy juz wytworzona baza czy-
li podtozem ekonomicznym, a jeszcze nie zmieniona nadbudowa.*®

Rozwoj spoleczenstwa, podobnie jak calej rzeczywistosci, przebiega zgodnie
z trzema prawami dialektycznymi: prawem przechodzenia zmian ilosciowych
w jakoS$ciowe, prawem ,,negacji negacji’ oraz prawem jednoSci przeciwienstw.
I tak spoteczenstwo przechodzi od jednego stanu jakosciowego do drugiego.
Dokonuje si¢ to na skutek nagromadzenia si¢ w spoteczenstwie zmian iloscio-
wych, ktére powoduja wytworzenie si¢ nowej jakosci tego spoteczenstwa. Na
przyktad stopniowy wzrost proletariatu wywotuje rewolucje, ktora przeksztalca
klas¢ uciskang w panujaca. Zmiana ta jest zarazem negacja wczesniejszej posta-
ci spoteczenstwa. Nowe spoteczenstwo, chociaz posiada w sobie jakies elemen-
ty poprzedniego etapu, prezentuje juz wyzszy poziom rozwoju. Przyktadem ma
tu by¢ poglad Marksa, ze u poczatkow ludzkosci panowat komunizm pierwotny,
ktory przeksztatcit si¢ we wlasno$¢ prywatng. Nastgpnym za$ etapem bedzie
znOdw komunizm, lecz juz na wyzszym etapie rozwoju.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz zdaniem Marksa historia spote-
czenstw, to dzieje ucisku jednej klasy przez inna oraz idaca za tym uciskiem
walka klas, ktora znosi niesprawiedliwy ustroj budujac spoteczenstwo komu-
nistyczne tworzace odpowiednie warunki dla rozwoju kazdego cztowieka.*’

44 Tamze, s. 13.
45 Tamze, s. 14.
46 Z. Wendland, Historia filozofii. Od szkoty jonskiej do konca XX wieku, Warszawa 2003, s.

183 — 186; Dobieszewski, Marksizm, s. 39 - 40.
47 Lenin, Karol Marks, s. 16.
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Czlowiek bowiem jest w marksizmie tylko czgscia spoteczenstwa stano-
wiacego uktad jednostek powigzanych réznorodnymi relacjami. Cztowiek
jest wige nie tylko bytem przyrodniczym, lecz tez bytem spolecznym. Oso-
bowos¢ cztowieka tworzy si¢ bowiem na skutek wspotpracy z innymi ludz-
mi1 w trakcie przetwarzania przyrody. Inaczej rzecz uymujac cztowiek dzieje
si¢ w spoteczenstwie 1 poprzez spoleczenstwo. I dlatego istota cztowieka
jest ,,caloksztalt stosunkow spolecznych”* Cztowicka nie mozna zatem
zrozumie¢ bez odniesienia go do spoteczenstwa.

2.3. TEORIA CZLOWIEKA

Czlowiek jest wytworem przyrody oraz zmieniajacych si¢ warunkow
spoteczno - historycznych. Cztowiek nie posiada wigc statej istoty, okreslo-
nej raz na zawsze, lecz ,,staje sie”. Wtasciwosci konkretnego cztowieka zale-
za przy tym od zmieniajacych si¢ warunkéw spotecznych. Natura ludzka ma
tu wymiar historyczny. Zdaniem Marksa bowiem historia ,,nie jest niczym
innym, jak tylko tworzeniem cztowieka poprzez prace ludzka.™

Czlowiek zatem tworzy sig, rozwija, a nawet niejako stwarza sam siebie po-
przez pracg, ktora jest warunkiem 1 sensem zycia. Praca polega na celowym
przetwarzaniu przyrody 1 dostosowaniu jej do potrzeb cztowieka w celu uzyska-
nia srodkow do ich zaspokojenia. Wedtug Marksa cztowiek, przezwycig¢zajac
determinacje czysto biologiczne, przeksztaltca warunki bytowania oraz zmienia
samego siebie jako gatunek. Tak pojeta praca decyduje o wyjatkowym statusie
cztowieka w przyrodzie.”® Analiza wytworzonych praca uwarunkowan spotecz-
nych oraz przemian historycznych pozwala zatem pozna¢ naturg cztowieka.

2.4. ETYKA MARKSISTOWSKA

Wspomniana wyjatkowos¢ cztowieka powoduje, ze najwyzsza wartoscia
moralno$ci marksistowskiej jest czlowiek. Powinien on mie¢ rdwne szanse
w dostepie do pracy, o§wiaty oraz dobr materialnych, tak aby dzigki nim
mogt siebie zrealizowaé. Wszyscy ludzie sa, wedtug Marksa, sobie réwni

48 A. B. Stgpien, Wobec marksistowskiej teorii cztowieka, w: Wobec filozofii, s. 61 — 72.
49 Za Stgpien, Wobec marksistowskiej, s. 80.
50 J. W. Gatkowski, Tworzenie si¢ cztowieka przez prace w: Wobec filozofii, s. 107 — 121.



(egalitaryzm). I dlatego pomigedzy ludzmi powinny panowac braterstwo
i solidarnos¢.

Zdaniem Marksa nie ma ponadczasowych norm moralnych, lecz kaz-
da klasa spoteczna posiada wlasciwe sobie zasady etyczne, ktore sa wy-
tworem kazdorazowej sytuacji ekonomicznej. Przestrzeganie owych norm
jest konieczne dla funkcjonowania wszelkiego organizmu spotecznego. Do
takich regut, w etyce marksistowskiej, zalicza si¢ zasady samorealizacji
(indywidualizm) oraz uspolecznienia (kolektywizm), ktére nalezy zawsze
traktowac tacznie. Wspotpracujac z innymi (kolektywizm) cztowiek nie bg-
dzie wynosit si¢ ponad spoteczenstwo. Zachowujac natomiast wlasna indy-
widualno$¢ (samorealizacja) nie zniknie w ,,masie spotecznej”. Pierwszym
warunkiem realizacji owych zasad jest rewolucja proletariacka obalajaca
stosunki spoleczne, w ktorych cztowiek jest istota wyzyskiwang 1 zniewo-
lona. Drugim warunkiem zas jest zbudowanie spoteczenstwa bezklasowego
partego na réwnosci wszystkich ludzi.”!

2.5. NEOMARKSIZM

W XX wieku antropologiczno — etyczna czg$¢ mysli Marksa zostata zmo-
dyfikowana i dostosowana do nowych warunkow historyczno — spotecznych
przez filozofow 1 socjologow dziatajacych w Instytucie Badan Spotecznych
zalozonym w 1924 r. we Frankfurcie nad Menem. Do najwazniejszych
przedstawicieli tego Srodowiska, nazywanego tez ,,szkola frankfurcka”’, na-
lezy zaliczy¢: Maxa Horkheimera,** Teodora Adorno,> Herberta Markuse,>
i Jurgena Habermasa.>

Zdaniem neomarksistow w spoleczenstwie XX wieku, tak samo jak
w XIX wieku, panuja ucisk 1 niesprawiedliwos¢ spoteczna. Zdaniem

51 Dobieszewski, Marksizm, s. 38; P. Mazanka, Zrodta sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze
europejskiej, Warszawa 2003, s. 270 — 304; M. Machinek, Alienacje wspotczesnego cztowieka w: Spor
o cztowieka — spdr o przysztos¢ swiata. Od bt. Jana XXIII do Jana Pawta 11, red. J. Nagdrny, J. Gocko,

Lublin 2004, s. 19 — 21; M. Fritzhand, Marksizm a moralno$¢ w: Moralno$¢ i wychowanie, Warszawa

1959, s. 42 —61.

52 (ur. 1895 — zm. 1973 r.) Napisal: Krytyczna teoria, Krytyka rozumu instrumentalnego, Mate-
rializm i moralnos¢.

53 (ur. 1903 — zm. 1970 r.) Napisal: Dialektyka negatywna, Dialektyka o§wiecenia.

54 (ur.1898 — zm. 1979 r.) Napisat: Rozum i rewolucja, Cztowiek jednowymiarowy, Teoria

komunikacyjnego dziatania, Poznanie i interes.
55 (ur. 1929 1.) Napisat: Technika i nauka jako ideologia, Drogi wspotczesnej filozofii.
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nfrankfurtczykow” wspolczesnymi zagrozeniami sa: cywilizacja naukowo
— techniczna 1 konsumpcyjny tryb zycia albo biurokratyzm zycia spoteczne-
go $wiadczacy o ,.totalnym zarzadzaniu spoteczenstwem’ ograniczajacym
wolnos$¢ i indywidualno$¢ cztowieka. Nowa ,,klasg uciskang’ nie sa juz
chtopi czy robotnicy, lecz mniejszosci (etnicze, narodowe, seksualne), dzie-
ci, mtodziez akademicka, kobiety 1 narody krajow rozwijajacych si¢. Dozna-
ja oni roznorodnych przesladowan ze strony tzw. ,,osobowosci autorytar-
nej”. uwazanej przez neomarksistow za ,,wroga klasowego’. Wytworem tej
osobowoscl sg tradycyjne normy moralne 1 obyczajowe, religia, tradycyjna
rodzina oparta na autorytecie wladzy rodzicielskiej. Nalezy zatem zastapic
owa ,,080bowo$¢ autorytarng’ i jej wytwory ,,osobowoscig tolerancyjng’
wobec wszelkiej odmienno$ci Jednak ,.tradycyjny model rewolucji”, propo-
nowany przez Marksa, polegajacy na zburzeniu kapitalizmu przy pomocy
chtopdw 1 robotnikdéw nie pasuje juz do spoteczenstwa XX wieku. Nowa po-
stacig ruchu rewolucyjnego ma by¢ zatem ,,przenikajaca 1 rozproszona dezin-
tegracja systemu’ polegajaca na mentalnej transformacji a nie na przemocy.
Zadania owej destrukcji maja si¢ podjac intelektualisci realizujac je poprzez
permamentng krytyke i negacje zycia spotecznego. Autorami zniszczenia
,,systemu” maja by¢ rowniez wszystkie wspomniane mniejszo$ci.>®

56 A. Malinowski, Szkota frankfurcka a marksizm, Warszawa 1979, s. 65 — 66; A. Gramsci,
Pisma wybrane, t.1, thum. B. Sieroszewska, Warszawa 1961, s. 585 — 586.



3. NEOPOZYTYWIZM

Neopozytywizm powstal w srodowisku naukowcdw skupionych w tzw.
Kole Wiedenskim dziatajacym na uniwersytecie w Wiedniu w latach 1923 —
1938. Za najwazniejszych przedstawicieli Kota Wiedenskiego nalezy uznac:
Moritza Schlicka,’” Rudolfa Carnapa®® i Ludwika Wittgensteina.” Osrod-
kiem neopozytywizmu w Polsce byta tzw. szkota lwowsko — warszawska,
do ktérej nalezeli m.in.: Kazimierz Twardowski,*® Kazimierz Ajdukiewicz,®!
Alfred Tarski,* Wladystaw Tatarkiewicz® oraz Tadeusz Kotarbinski.®* Neo-
pozytywizm jest rozwinig¢ciem 1 poglebieniem pozytywizmu klasycznego,
zapoczatkowanego, w potowie XIX wieku, przez Augusta Comte,* zainspi-
rowanego filozofia Franciszka Bacona®® i Kartezjusza.®’

3.1. IDEAL WIEDZY POZYTYWNEJ

Przedmiotem zainteresowania neopozytywistow jest to, co pozytywne
czyli rzeczywiste, pozyteczne, pewne 1 Sciste jako przeciwienstwo tego, co
pozorne, niejasne i ogdlne. Zrodto wiedzy pozytywnej stanowi do$wiad-
czenie zmyslowe (empiria) bedace zbiorem faktéw fizycznych (material-
nych) mozliwych do sprawdzenia. Rozwazania nad tym, co nie pochodzi
z doswiadczenia nie maja sensu. Zadanie nauki polega za$ na wyjasnieniu
zwiazkow 1 podobienstw zachodzacych pomigdzy faktami oraz przewidy-
wanie faktow mogacych nastapi¢ w przysztosci. Cel ten mozna uzyskac
poprzez odwotanie si¢ do innych faktow, a nie do zasad ogolnych czy tzw.

57 (ur. 1882 — zm. 1936 r.) Napisal: Zagadnienia etyki.

58 (ur. 1891 — zm. 1970 r.) Napisal: Logiczna skladnia jezyka, Filozofia jako analiza jezyka
nauki.

59 (ur. 1889 — zm. 1951 r.) Napisal: Tractatus Logico — philosophicus, Dociekania filozoficzne,
O pewnosci, Uwagi o religii i etyce.

60 (ur. 1866 —zm. 1938 r.) Napisatl: Wybrane pisma filozoficzne.

61 (ur. 1890 —zm. 1963 r.) Napisat: Jezyk i poznanie.

62 (ur. 1901 — zm. 1983 r.) Napisal: Pisma logiczno — filozoficzne.

63 (ur. 1886 — zm. 1980 r.) Napisal: Historia filozofii, Historia estetyki.

64 (ur. 1886 — zm. 1981 r.) Napisal: Traktat o dobrej robocie, Medytacje o zyciu godziwym.
65 (ur. 1798 —zm. 1857 r.) Napisatl: Kurs filozofii pozytywnej, Rozprawa o duchu filozofii
pozytywnej.

66 (ur. 1561 — zm. 1626 r.) Napisal: Nowy Organon, Eseje, Nowa Atlantyda.

67 (ur. 1594 — zm. 1650 r.) Napisal: Rozprawa o metodzie, Medytacje o filozofii pierwszej,

Prawidla kierowania rozumem.
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istoty rzeczy lub ukrytych przyczyn, ktore, nie bedac dostgpne poznaniu
zmystowemu, nie moga istnie¢. Zauwazone cechy, relacje czy wlasciwosci
zjawisk nalezy opisa¢ w jezyku protokolarnym o charakterze sprawoz-
dawczym. Za wzér tego typu opisu uznano jezyk fizyki, odnoszacy si¢ do
faktow czasowo — przestrzennych. Podjeto zatem pomyst, aby upodobni¢ do
niego jezyk pozostalych nauk empirycznych (fizykalizm) unifikujac w ten
sposob catoksztatt uzyskanej wiedzy.®®

Prébe ustalenia uniwersalnego jezyka nauk empirycznych podjat Wit-
tgenstein - tworca filozofii jgzyka. Zdaniem tego filozofa jezyk odzwier-
ciedla rzeczywistos¢ podobnie jak czyni to mapa (tzw. obrazkowa teoria
znaczenia). Bez j¢zyka (podobnie jak bez mapy) nie mozna bytoby poznac
Swiata. Analiza zdan pozwala dotrze¢ do rzeczywistosci, bedacej zbiorem
zmystowych faktow, ktorych strukturg ukazuje wlasnie jezyk.

3.2. F1ILOZOFIA ANALITYCZNA

Z rozwazan nad jezykiem wylonita si¢ filozofia analityczna, ktdra zajmuje
si¢ badaniem znaczen pojec 1 zdan pod wzgledem formalno — logicznym oraz
rozwigzuje problemy powstale na skutek niewlasciwego uzycia jezyka.

Przyktadem filozofii analitycznej w Polsce jest tworczos¢ Kotarbinskie-
go — autora teorii nazywanej reizmem (res — rzecz) lub konkretyzmem. Zda-
niem tego filozofia realnie istnieja tylko rzeczy (konkrety), nie zas wtasnosci
rzeczy czy stosunki panujace pomiedzy nimi. Ludzie jednak przypisuja sta-
nom rzeczy realne istnienie tworzac nazwy pozorne (hipostazy jezykowe)
dotyczace standw rzeczy takie np. jak ,,zdrowe”, ,,gniew” czy ,,sprawiedli-
wos$¢”. Nazwy te nalezy zredukowaé do nazw dotyczacych samych rzeczy.
I tak méwiac o wybuchu Wezuwiusza powinno uzyc¢ si¢ sformutowania ,,We-
zuwiusz wybuchnal” zamiast wyrazenia ,,wybuch Wezuwiusza”. Natomiast
opisujac zachowanie nie nalezy uzywac takich skrotow myslowych jak:
,,X byt zdenerwowany” lecz postuzy¢ sie opisem: ,,miedzy godzina 13,a 13,10
X znajdowat si¢ w stanie charakteryzujacym si¢ przyspieszonym oddechem
1 pulsem, napigciem migsni, gwattownoscia ruchdw, poceniem si¢ rak, mowit
podniesionym glosem”. W ten sposob Kotarbinski zamierzat wyeliminowaé

68 Z. Drozdowicz, O racjonalizmie w filozofii nowozytnej. Wyktady, Poznan 2008, s. 123 —
124.



niejasne zdania 1 jalowe spory w celu uzyskania precyzji 1 jasnosci wszel-
kich wypowiedzi na temat Swiata i cztowieka.®

3.3. ZADANIE FILOZOFII

Zdaniem neopozytywistow do wiedzy pozytywnej, oprocz fizyki, naleza
takze nauki empiryczne: chemia, biologia, psychologia 1 socjologia a takze
matematyka 1 logika. Jako uosobienie naukowosci potrafia one wyjasnic za-
stang rzeczywistos¢ 1 odpowiedzie¢ na wszelkie ludzkie pytania dotyczace
celu i przeznaczenia $§wiata i czlowieka.”

Zadanie to przez wieki pelnita filozofia, ktora jednak, jak zauwazyli
neopozytywiscl, nie przyczynita si¢ do zrozumienia rzeczywistosci z powo-
du rozbieznych stanowisk roznorodnych szkoét filozoficznych. Ponadto takie
problemy filozoficzne jak dusza, materia, istota czy idea nie sa zwiazane
z doswiadczeniem zmystowym. Nie mozna ich zatem zweryfikowac. Dla-
tego tez wypowiedzi na ich temat nie sa sensowne, czyli nie speiniaja kry-
teriow naukowych. Filozofia nie ma wigc waloréw poznawczych, a nawet
nie posiada wlasnego przedmiotu badan, ktory zostat podzielony pomigdzy
nauki szczegdtowe.

Neopozytywisci uznali filozofi¢ jedynie za nauke pomocnicza wobec
nauk empirycznych. Rola filozofii polegataby zatem na analizie jezyka na-
uki, ktorej celem byloby wyjasnienie znaczenia pojg¢ w niej zawartych,
ustalenie naukowej wartosci znajdujacych si¢ w pojgciach pytan 1 proble-
mow, czy opracowanie procedur badawczych prowadzacych do uzyskania
wiedzy sensownej, czyli takiej ktora mozna empirycznie zweryfikowac.
Sprawdzalnos¢ twierdzen nie musi by¢ przy tym aktualna lecz wystarczy,
ze bedzie teoretyczna tzn. mozliwa do przeprowadzenia w przysztosci cho-
ciaz w danym czasie niewykonalna z powodow technicznych. A zatem jak
nauki szczegdtowe dostarczaja wiedzy o Swiecie, tak filozofia moze jedy-
nie wypowiadac si¢ na temat samej wiedzy. Filozofi¢ mozna zatem nazwac

69 U. Schrade, Nurty filozofii wspotczesnej, Warszawa 2003, s. 97; K. Kilian, Filozofia anali-
tyczna w: Filozofia, s. 201 — 210; W. Mackiewicz, Filozofia wspolczesna w zarysie, Warszawa 1996, s.
115-117.

70 Bartnik, Historia, s. 360; Wendland, Historia, s. 191 — 192, 336 — 337; R. H. Popkin, A.
Stroll, Filozofia, thum. J. Kartowski, N. Lesniewski, A. Przylgbski, Poznan 1994, s. 474 — 500; W.
Weischedel, Do filozofii kuchennymi drzwiami, thum. K. Chmielewska, K. Kuszyk, Warszawa 2002, s.
301 —304.
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metanauka. Podsumowujac nalezy stwierdzi€, iz neopozytywizm nie stano-
wi filozofii w sensie Scistym, lecz raczej jest antyfilozofia. Jak stwierdzili
bowiem czlonkowie Kota Wiedenskiego neopozytywizm to filozofia ,,kon-
czaca wszystkie filozofie””!

3.4. ETYKA NIEZALEZNA

Tworca etyki niezaleznej jest Kotarbinski. Zdaniem tego filozofa etyka
powinna by¢ wolna od zatozen religii, filozofii, Swiatopogladu czy wskazo-
wek cudzego sumienia. Dobro¢ czynu powinna bowiem wspierac si¢ na tzw.
aksjomatach etycznych, ktore nie wymagaja uzasadnienia, lecz sa oczywi-
ste same przez si¢. Tak wigc zachowanie m¢zne czy opanowane zashuguje
na szacunek niejako z natury nie za$ dlatego, ze wykonano je z powodu na-
dziei nagrody lub zbawienia w zyciu wiecznym. Postepowanie zastugujace
na szacunek zostalo nazwane przez Kotarbinskiego czcigodnym natomiast
dziatanie godne pogardy - haniebnym.

Zachowania czcigodne i haniebne to, zdaniem Kotarbinskiego, aksjomaty
etyczne tworzace fundament etyki niezalezne;j. Filozof ustalit je na drodze ob-
serwacji 1 analizy danych pochodzacych z doswiadczenia zmystowego. Czci-
godnos¢ 1 haniebnos$¢ czynu zostaty zatem niejako wydobyte z zachowania
ludzi podobnie jak z rzeczy wydobywa si¢ ich kwasny lub stodki smak. Ana-
liza empiryczna pozwolita wyodrebni€ takie wartosci czcigodne jak: dobroc¢
(zyczliwos¢), dynamika (energia), braterstwo, dzielnos¢ (mestwo), opanowanie
(hart ducha) oraz przeciwne im wartosci haniebne: okrucienstwo (ztosliwos¢),
marazm, tchorzostwo (zdrada), opieszatos¢, stabos¢ charakteru.

I tak przejawem dobroci (zyczliwosci) jest wrazliwos¢ na cierpienie 1 po-
trzeby innych ludzi oraz gotowo$¢ do przyjscia im z pomoca. Dynamizm
jest sita pobudzajaca do dziatania. Hart ducha, to umiej¢tnos¢ zaprowa-
dzenia tadu posréd nieuporzadkowanych instynktow, odwaga za§ pozwala,
w momentach dramatycznych, trwac, az do konca przy tych, ktorzy potrze-
buja opieki. Cztowiek kierujacy si¢ czcigodnymi warto$ciami moralnymi to
spolegliwy opiekun, czyli osoba godna zaufania na ktorej zawsze mozna

71 Bartnik, Historia, s. 360; Wendland, Historia, s. 191 — 192, 336 — 337; R. H. Popkin, A.
Stroll, Filozofia, thum. J. Kartowski, N. Lesniewski, A. Przylgbski, Poznan 1994, s. 474 — 500; W.
Weischedel, Do filozofii kuchennymi drzwiami, thum. K. Chmielewska, K. Kuszyk, Warszawa 2002, s.
301 —304.



polegaC. Takiego czlowieka mozna réwniez nazwac¢ mianem ,,czlowieka
prawego’, ,,szlachetnego” lub ,,cztowieka dobrego serca”. Spolegliwy opie-
kun jest osobowym wzorcem etyki niezaleznej. Pelni role ,,busoli etycznej”
wskazujacej wlasciwy kierunek dziatania. Etyke niezalezna mozna zatem
nazwac etyka spolegliwego opiekuna.

Zdaniem Kotarbinskiego postawa spolegliwego opiekuna pokrywa si¢
z ewangeliczna etykg miltosci blizniego. Etyka niezalezna wyraza ,,najglebszy
sens tego, czym tchna najpiekniejsze wersety Ewangelii.” Filozof ten bowiem
zamierzat ocali¢ najbardziej wartosciowe elementy etyki chrzescijanskiej, tak
aby byly one mozliwe do przyjecia nie tylko przez wierzacych w Boga, lecz
rowniez przez ludzi, ktorzy t¢ wiarg utracili lub osoby obojetne religijnie. Od-
rzucenie doktryny religijnej nie powinno, zdaniem Kotarbinskiego, prowadzi¢
do ,,ruiny ocen moralnych.” Uzasadnienie dobrego moralnie zachowania oparl
zatem na aksjomatach etycznych nie za$ na woli Boga.”

3.5. PRAGMATYZM

Pragmatyzm nawigzuje do podstawowych twierdzen pozytywizmu
wyciagajac praktyczne konsekwencje z jego teoretycznych zatozen. Prag-
matyzm, nazywany filozofia dzialania (z gr. pragma — czynnos¢), powstat
w potowie XIX wieku w Stanach Zjednoczonych. Od lat 30 — tych XX wie-
ku statl si¢ popularny rowniez w Europie. Tworca tego kierunku filozoficz-
nego jest Charles S. Peirce” natomiast propagatorem Wiliam James.” On tez
zmodyfikowal niektore z zalozen pragmatyzmu.

Pragmatyzm (podobnie jak pozytywizm) uznaje, ze gtéwnym zZrodtem
wiedzy jest do§wiadczenie zmystowe. Warunkiem prawdziwosci owej wie-
dzy jest za$ jej uzytecznos¢. Wiedza bowiem jest wtedy prawdziwa, kiedy
stuzy do rozwigzywania praktycznych problemow. Pragmatysta zwraca si¢
zatem ,.ku owocom, ku nastepstwom, ku faktom”. Odwraca sie natomiast
od abstrakcji 1 zamknigtych systemow Z kolei o tym na ile prawda jest uzy-
teczna decyduje kazdy czlowiek z osobna - zaleznie od sytuacji w jakiej

72 J. F. Choroszy, Poglady etyczne T. Kotarbinskiego. Studium historyczno — analityczne,
Wroctaw 1997, s. 88 — 100, 119 — 126, 224 -

73 (ur. 1839 — zm. 1914 r.) Napisat: Jak uczyni¢ nasze mysli jasnymi, Czym jest pragmatyzm.
74 (ur. 1842 — zm. 1910 r.) Napisal: Pragmatyzm, Filozofia i zycie moralne, Zasady psycholo-

gii.
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si¢ znajduje. Z pragmatyzmem wiaze si¢ zatem subiektywizm, relatywizm
(wzglednos¢ prawdy) oraz nieche¢ do filozofii spekulatywnej uwazanej za
bezuzyteczna dla zycia.”

Na podstawie zatozen pragmatyzmu John Dewey’ sformutowat koncep-
cj¢ instrumentalizmu, zgodnie z ktora poznanie jest narzedziem (instru-
mentem) dziatania. Poznanie nie jest bowiem odizolowane od doswiadczenia
bedacego ciagiem sytuacji problemowych powstajacych si¢ w zmieniajace]
si¢ rzeczywistosci. Czlowiek musi zatem nieustannie rozwiazywac coraz to
nowe problemy spoteczne, wychowawcze lub moralne. Narzedziem stuza-
cym do tego celu jest myslenie. Zadaniem poznania nie jest wigc odkrycie
abstrakcyjnej prawdy, lecz rozwiazanie problemu. Filozofia (jako teoria)
pelni tu tylko role pomocnicza w realizacji praktycznych celéw. W ogole
teorie naukowe sg tylko narzedziami, a ,,funkcja myslenia polega na wybo-
rze $Srodkow do realizacji naszych planow i zamiarow.””’

Instrumentalizm zostat przez Deweya wykorzystany w edukacji. Jego
zdaniem szkota to miniaturowe spoteczenstwo. Odwzorowuje ,,catoksztatt
ludzkiej aktywnosci” jako uproszczone zycie spoteczne Szkota przechowuje
1 rekonstruuje doswiadczenia poprzednich pokolen. Dzigki temu jednostka
posiada dostgp nie tylko do jednego doswiadczenia, lecz wlasnie do ,,zesta-
wu do$wiadczen”. Sposobem zdobywania wiedzy w szkole ma by¢ przy tym
,uczenie si¢ przez dzialanie”. MysSlenie pozostaje bowiem niepelne, jesli nie
zostanie przetestowane za pomoca sytuacji problemowej, czyli do§wiadcze-
nia. Rozwiazanie problemu prowadzi do wzbogacenia wiedzy, ktéra mozna
nastepnie wykorzysta¢ do rozstrzygnigcia nastgpnego problemu. Poznane
w szkole techniki rozwiazywania problemow moga by¢ takze wykorzysty-
wane w sytuacjach pozaszkolnych. Nauczanie nie jest zatem prostym prze-
chowywaniem wiedzy, lecz organizowaniem sytuacji problemowych.

Ich rozwiazanie ma dokonywac si¢ przy tym w ramach wspolnego dzia-
fania w grupie uczniow. Nauczyciel nie spetnia tu roli autorytetu, lecz jest
tylko przewodnikiem, ktéry doradza 1 udziela wskazdéwek.

Zdaniem Deweya rowniez wartosci mozna rozumiec jako instrumenty
stuzace do zdobycia innych wartosci. Nie ma zatem wartosci bezwglednych
1 ponadczasowych. Nie istnieja tez absolutne normy moralne dane przez

75 W. James, Pragmatyzm, thum. W. M. Koztowski, Kai - Hachette 2009, s. 49 — 75.

76 (ur. 1859 — zm. 1952 r.) Napisal: Natura ludzka a zachowane, Szkota a spoteczenstwo, Szko-
ta i dziecko, Demokracja i wychowanie, Doswiadczenie a wychowanie.

77 S. Jedynak, Pragmatyzm i neopragmatyzm w: Filozofia, s. 93 — 98.



jakiegokolwiek prawodawcg. Sady moralne kazdy cztowiek formutuje sa-
modzielnie pod wplywem konkretnej sytuacji problemowej. Wartos$¢ sadow
zalezy od ich skutecznosci w rozwiazaniu tego problemu.
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4. FENOMENOLOGIA

Fenomenologia jako nowy model filozofii pojawita si¢ na poczatku XX
wieku. Jej podstawy opracowal Edmund Husserl,”® ktory zamierzat uczynic
z fenomenologii wreszcie skuteczna metod¢ dojscia do prawdy o $swiecie
1 cztowieku W mniemaniu Husserla metoda taka byta bowiem wczesniej
nieznana, cho¢ poszukiwali jej juz wezesniej Kartezjusz i Immanuel Kant.”
Metoda owa, zwana metoda fenomenologiczna, odnosi si¢ do badania feno-
menow pojawiajacych sie w obrebie tak zwanego ,,ja — transcendentalnego’.
Ze wzgledu za$ na to, ze do owych fenomendw niektorzy mysliciele zali-
czyli ,,warto$ci” i ludzka ,,egzystencje’, powstatly takie nurty fenomenologii
jak: ,,fenomenologia wartosci” i ,,fenomenologia egzystencji”.

4.1. ,,JA — TRANSCENDENTALNE” I FENOMENY

Celem fenomenologii jest zbadanie 1 opisanie tego, co pojawia si¢ w ludz-
kiej $wiadomosci (nazwanej przez Husserla ,,ja — transcendentalnym”), ktora
zawsze sobie co$ u§wiadamia, nie mozna bowiem mysle¢ o niczym. ,,Wszelka
$wiadomos¢ jest Swiadomoscia czegos”, czyli jest intencjonalna.

To, co pojawia si¢ w Swiadomosci to fenomeny (z gr. fainomenon —
to, co sie jawi), zjawiajace sie w sposob oczywisty, ,,naoczny’, niejako
twarza w twarz.” Fenomenologia zajmuje si¢ zatem nie tym ,,co jest, ale
raczej tym co widzimy i odczuwamy jako istniejace”.®® Z kolei kontakt
poznawczy z fenomenem jawiacym si¢ w Swiadomosci to warunek uzy-
skania wiedzy pewnej 1 prawdziwej (Scistej), nie poprzedzonej zadnym
zatozeniem. Z tego powodu fenomenologia miata si¢ sta¢ punktem wyj-
$cia dla innych nauk tworzac ich fundament.®

Przeszkod¢ w poznaniu fenomenow stanowia jednak (znajdujace sig
w swiadomosci) pewne stereotypy, osobiste nastawienia 1 przesady powstate

78 (ur. 1859 — zm. 1938 r.) Napisal: Filozofia jako nauka $cista, Badania logiczne, Idee czystej
fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, Medytacje kartezjanskie.

79 (ur. 1724 — zm. 1804 r.) Krytyka czystego rozumu, Krytyka praktycznego rozumu, Krytyka
wladzy sadzenia.

80 J. Sochon, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004, s. 154 — 156.

81 J. Debowski, Fenomenologia — program i metoda filozofowania w: Filozofia, s. 155 — 163;

J. Krokos, Fenomenologia Edmunda Husserla, Aleksandra Pfandera, Maxa Schelera, Warszawa 1992, s.
19 —29.
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pod wptywem srodowiska, nabytego wyksztalcenia czy doswiadczenia zy-
ciowego. Nalezy zatem odpowiednio przygotowac swiadomos¢ do poznania
fenomendw, oczyszczajac ja z wszelkich wstepnych zatozen.

4.2. METODA FENOMENOLOGICZNA

Opracowana przez Husserla metoda oczyszczania §wiadomosci to ,,re-
dukcja fenomenologiczna” skladajaca sic z dwoch, uzupetniajacych sie
etapow. W trakcie pierwszego z nich (redukcja zwana ,.epoche”) bierze sie
,,w nawias” subiektywne odczucia i oczekiwania zwiazane z danym przed-
miotem, a nawet posiadana wiedze na jego temat. Na drugim etapie zas
(redukcja ejdetyczna) wykrywa si¢ najwazniejsze cechy przedmiotu czyli
jego istote, bez ktorej rzecz nie bytaby sobg. W tym celu wykonuje si¢ tzw.
warilacje imaginacyjne, polegajace na: lokalizacji danego przedmiotu w roz-
nych ,,wariantach sytuacyjnych, funkcyjnych, czasowo — przestrzennych”
oraz yymowaniu tych cech, ,.ktore pozostaja w trakcie takich operacji bez-
wzgledne trwate.” Dokonanie dwoch etapow redukeji fenomenologicznych
pozwolito Husserlowi stwierdzi¢, 1z tym, czego nie mozna wyeliminowac,
jest sama podstawa tresci poznawczych (fenomendéw), czyli ,,ja - transcen-
dentalne”. ,,Tym samym cztowiekowi nigdy nie jest dany $wiat, a jedynie
sens $wiata” ukonstytuowany przez ,,ja — transcendentalne.”®?

Przykladem praktycznego zastosowania, podanej przez Husserla, me-
tody fenomenologicznej jest tworczo$¢ jego ucznia - Romana Ingardena.®
On bowiem przy uzyciu redukcji okreslit, czym jest istota dzieta sztuki,
przezycia estetycznego i wartosci artystycznej. Ow filozof dokonat tez ana-
lizy dzieta sztuki literackiej, wskazujac na jego rdzne warstwy, wystgpujace
rowniez w dzietach malarskich, filmowych czy muzycznych.®

82 Schrade, Nurty, s. 49 — 53; Debowski, Fenomenologia, s. 168 — 174.
83 (ur. 1893 —zm. 1970 r.) Napisat: Spor o istnienie $wiata, O dziele literackim, Ksiazeczka o
cztowieku.

84 Wendland, Historia, s. 247 — 252.



4.3. FENOMENOLOGIA WARTOSCI

Jednym znurtoéw fenomenologiijesttez etyka wartosci (aksjologia) opraco-
wana przez Maxa Schelera,® ktory zastosowat redukcj¢ fenomenologiczna do

wykrycia 1 opisu wartosci etycznych. Scheler stwierdzit, 1z wartosci poja-
wiaja si¢ (jako fenomeny) w swiadomosci cztowieka stanowiac ,,najpierwot-
niejsze dane odczucia intencjonalnego”. Cztowiek przezywa (odczuwa) owe
wartosci jako ,,dobro” lub ,,zto”. Swiat warto$ci moze byé zatem poznany na
tyle, na ile jest dany w emocjonalnym przezyciu w postaci uczucia mitosci
lub nienawisci. Przezywanie pozwala bowiem nawigza¢ kontakt z owymi
wartosciami, ktore istnieja poza czlowiekiem ,,w przedmiotowej rzeczywi-
stosci”.%

Wartosci przeciez to, wedtug Schellera, byty idealne, istniejace obiek-
tywnie 1 nie podlegajace zmianie, chociaz zmieniajq si¢ rzeczy, w ktorych
wartosci te si¢ konkretyzuja. Pomigdzy wartosciami panuja hierarchia i tad
wyznaczone przez sama rzeczywisto$¢. Wsrdd wartosci znajduja si¢ zatem
wartosci wyzsze lub nizsze, najwyzsze lub najnizsze. Generalnie zas Scheler
wyrdznit cztery grupy wartosci. Najnizszymi sa wartosci hedonistyczne
zwilazane z przyjemnoscia, dalej sytuuja si¢ wartosci witalne (zdrowie, sita
fizyczna) oraz duchowe (estetyczne, etyczne i poznawcze). Na samym szczy-
cie drabiny wartosci znajduja si¢ za§ wartosci sakralne (uczucie Swigtosci).
Kryterium podziatu wartosci stanowi czas ich trwania, zasi¢g, niezaleznos¢
czy glebia zadowolenia. Niekiedy realizacja wartosci nizszej jest pilniejsza
niz realizacja wartosci wyzszej. Nalezy jednak uwzglednia¢ obiektywna
hierarchi¢ wartosci, poniewaz zachowanie wtasciwej preferencji pomigdzy
wartos$ciami stanowi podstawe moralnej oceny postgpowania cztowieka.®’

Zasadnicze watki etyki wartosci Schelera poglebit oraz zmodyfikowat
ks. Jozef Tischner.®® Stwierdzil on wigc, ze pierwotnym zrodlem doswiad-
czenia etycznego nie jest przezycie wartosci jako takich, lecz ,,odkrycie, ze
obok nas pojawit sie drugi cztowiek”. Warto$ci sa ,,dla osoby ludzkiej ze

85 (ur. 1874 — zm. 1928 r.) Napisal: Formalizm w etyce a materialna etyka wartosci, Stanowi-
sko cztowieka w kosmosie, Cztowiek 1 historia.

86 K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zatozeniach systemu
Maxa Schelera w: Jan Pawet II, Zagadnienie podmiotu moralnosci, KAI — Hachette 2007, s. 10 — 23.
87 Dg¢bowski, Fenomenologia, s. 177 — 180.

88 (ur. 1931 — zm. 2000 r.) Napisatl: Etyka solidarnosci, Myslenie wedtug wartosci, Filozofia

dramatu, Homo sovieticus.
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wzgledu na osobe”. Spotkanie z drugim cztowiekiem jest poczatkiem dia-
logu oraz wydarzeniem, w ktérym drugi cztowiek pojawia si¢ jako kto$
nieprzewidywalny. Twarz drugiego cztowieka moze by¢ bowiem zakryta
maska - symbolizujaca ktamstwo lub zastona - bedaca synonimem ukrycia.
Nie dochodzi wtedy do spotkania. Pomigdzy osobami moze zatem zaistniec¢
zto. Z tego powodu przemyslenia Tischnera zostaty nazwane filozofia spo-
tkania, filozofia dialogu i filozofia dramatu.®

4.4. FENOMENOLOGIA EGZYSTENCJI

Innym nurtem w fenomenologii jest egzystencjalizm zapoczatkowany
przez Martina Heideggera,”® ktory metode badan fenomenologii uzyt do
analizy sensu bytowania czlowieka w Swiecie. Na rozwoj egzystencjalizmu,
oprocz filozofii Husserla, miaty rowniez wplyw przemyslenia Sorena Kier-
keegarda® oraz tworczos¢ tzw. filozofow zycia do ktorych naleza Fryderyk
Nietzsche,”” Henri Bergson®® oraz Artur Schopenhauer.”* Rozkwit tego stylu
filozofowania przypada na lata 40 - 1 50 - te XX wieku.

Glownym tematem egzystencjalizmu Heideggera jest czlowiek 1 jego
,bycie” w $wiecie (tzw. Dasein). ,,Bycie” to pierwotna sytuacja cztowieka
w Swiecie nazywana egzystencja. ,,.Bycie” samo w sobie jest nicoscia
(Nichts). Ujawnia si¢ ono dopiero w takich do§wiadczeniach egzystencjal-
nych jak strach czy troska o ukochana osobg, niepokoj przed grozacymi ze-
wszad niebezpieczenstwami, doswiadczenie samotnosci, lek przed $miercia
czy poszukiwanie sensu zycia. Egzystencja czlowieka zawiera w sobie kilka
elementow sktadowych nazwanych ,.egzystencjalami’ (modusami egzy-
stencji). Naleza do nich: fakt wspoélbycia z innymi ludzmi (Mitsein), pod-
danie si¢ (lub nie) bezosobowe;j sile (das Man) powodujacej zatracenie wia-
snej indywidualnosci na rzecz rutyny 1 przecigtnosci, zatroskanie o swoj byt

89 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei w: Wobec wartosci, Dietrich von Hildebrand, Jan A.
Ktoczowski, J. Pasciak, J. Tischner, s. 88 — 90; Leksykon, s. 488 —493.

90 (ur. 1889 — zm. 1976 r.) Napisal: Bycie i czas.

91 (ur. 1813 — zm. 1855 r.) Napisal: Albo - albo, Lek i drzenie.

92 (ur. 1855 — zm. 1900 r.) Napisal: To rzekt Zaratustra, Poza dobrem i ztem, Z genealogii
moralnosci.

93 (ur. 1851 — zm. 1941 r.) Napisal: Ewolucja tworcza, Esej o bezposrednich danych §wiadomo-

$ci, Dwa zrodta moralnosci i religii.
94 (ur. 1788 — zm. 1860 r.) Napisal: Swiat jako wola i przedstawienie.



(Sorge), niepowtarzalnos¢ egzystencji kazdego cztowieka (mojosc), powin-
no$¢ dokonywania nieustannych wybordéw dzigki ktorym cztowiek tworzy
sam siebie, nadawanie sensu wlasnemu zyciu oraz czasowos¢ egzystencji,
ktora jest ostatecznie zmierzaniem ku $mierci (Sein zum Tode).”

Do reprezentantow egzystencjalizmu nalezy rowniez Jean Paul Sartre,’
ktory zwrocit szczegdlna uwage na takie cechy ludzkiej egzystencji jak wol-
nos¢ i przyszlosé. Filozof ten uwazal, ze cztowiek jest absolutnie wolny,
a nawet skazany na wolnos¢. Nie ma bowiem Boga ani zadnej normy etycz-
nej, ktora moglaby determinowac ludzkie dziatanie. Dokonujac wyborow
cztowiek sam nadaje warto$¢ swoim czynom jednocze$nie ponoszac za nie
odpowiedzialnos¢. Wolnos¢ to z jednej strony koniecznos¢, z drugiej za$
szansa dla samorozwoju. Poprzez wybory cztowiek tworzy sam siebie, staje
si¢ tym czym pragnie byC. Czlowiek przeciez jest pierwotnie niczym. Nie
majac okreslonej natury stanowi pewien projekt, ktory nalezy zrealizowac
poprzez sumg aktow, decyzji 1 dziatan. Czlowiek bedzie zatem tym, czym
sam siebie uczyni. Ten poglad Sartre’a zamknal w stynnym stwierdzeniu:
egzystencja wyprzedza esencj¢’. Czlowiek zatem wpierw ,,jest” (egzy-
stencja), a dopiero pdzniej tworzy swoja ,.istote” (esencje). Konsekwencja
wolnosci jest Iek 1 niepokoj, ktore stanowia nieodtaczny element egzystencji.
Poczucie osamotnienia 1 pustki w obliczu nieuchronnej $mierci czyniacej
zycie cztowieka czyms absurdalnym 1 bezsensownym to rowniez wyznacz-
nik ludzkiego bycia w §wiecie. Proponowany przez Sartre’a egzystencjalny
humanizm bez Boga ostatecznie prowadzi do rozpaczy.”’

Zardwno Heidegger jak 1 Sartre sa przedstawicielami egzystencjalizmu
ateistycznego, to znaczy nie uwzgledniajacego w swych rozwazaniach
Boga, czy wrecz odrzucajacego jego istnienie. Przykladem egzystencjali-
zmu teistycznego jest natomiast tworczo$¢ Karla Jaspersa,” ktory uznat eg-
zystencj¢ za dzieto Boga. Zdaniem tego filozofa egzystencja posiada tzw.
,.Sytuacje graniczne” do ktorych naleza: ,,znajdowanie w jakiej$ sytuacji”,
cierpienie, zmaganie si¢ z innymi ludzmi oraz poczucie winy za konsekwen-
cje podeyjmowanych decyzji. Jaspers napisat wrecz, 1z ,,przezywac sytuacje

95 S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli wspotczesnej. Filozofia wspotczesna o cztowieku, Warsza-
wa 1990, s. 238 — 252; Schrade, Nurty, s. 55; 1. S. Fiut, Egzystencjalizm w: Filozofia, s. 285.

96 (ur.1905 — zm. 1980 r.) Napisal: Egzystencjalizm jest humanizmem, Bycie i nicos¢, sztuki
teatralne — Muchy, Przy drzwiach zamknigtych.

97 J. P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, thum. M. Kowalska, J. Krajewski, Warszawa
2001, s. 131 — 132 — 139, 140; Fiut, Egzystencjalizm, s. 283 — 285; Kowalczyk, Cztowiek, s. 305 — 316.
98 (ur. 1883 — zm. 1969 r.) Napisal: Filozofia, O prawdzie.
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graniczne i egzystowac to jedno i to samo”. W obliczu owych ,,sytuacji gra-
nicznych” cztowiek ujawnia swoja prawdziwa nature oraz otrzymuje szanse
rozwoju swego cztowieczenstwa. Warunkiem wykorzystania tej szansy jest
jednak znalezienie wlasnego rozwiazania owych sytuacji oraz przyje¢cie od-
powiedzialnosci za skutki swoich decyzji.”

99 K. Jaspers, Filozofia w: S. Sarnowski, E. Fryckowski, Problemy etyki. Wybdr tekstow, Byd-
goszez 1993, s. 147 — 153; Kowalczyk, Czlowiek, s. 330 — 340.



5. PERSONALIZM

Personalizm jest nurtem filozoficznym, ksztattujacym sie juz od poto-
wy XIX wieku. W centrum przemyslen personalistéw znajduje si¢ osoba
(ztac. persona). Personalizm zwraca uwage na godnos$¢ osoby 1jej nadrz¢dna
wartos¢ wobec wszelkich struktur ekonomiczno — spotecznych. Podkresla
rowniez fakt transcendencji cztowieka, ktéry nieustannie powinien siebie
przekraczaé ,,stajac sie kim$ wiecej niz cztowiekiem.” Wérod wielorakich
szkot 1 kierunkéw personalizmu nalezy zwroci¢ uwage na personalizmy
francuski i polski. One bowiem w sposdb szczegdlny wptynety na ,,oblicze”
europejskiego personalizmu.

5.1. PERSONALIZM FRANCUSKI

Za glownych przedstawicieli personalizmu francuskiego uwazani sa Ja-
cques Maritain'® oraz Emmanuel Mounier.'”!

Maritain wyrdznit humanizm teocentryczny i antropocentryczny. Pierw-
szy z nich rozumie czlowieka jako byt, ktorego poczatkiem 1 celem jest Bog.
Drugi za$ neguje realnos¢ Boga 1 Jego potrzebg dla zycia ludzkiego. Filozof
ten podat réwniez wlasna koncepcje humanizmu, ktéra nazwat ,,humani-
zmem integralnym”, czyli uwzgledniajacym rézne przejawy ludzkiej oso-
by: materialne, duchowe, spoteczne, poznawcze 1 dazeniowe.

Wedtug Maritaina, Cztowiek to ,,zwierze obdarzone rozumem”. Rozum-
nos¢ cztowieka przejawia si¢ w tym, ze bada swiat oraz rozpoznaje wlasna
natur¢. Znajduje si¢ na granicy §wiata zwierzat 1 ludzi. W Swiecie zwierzat
jest najdoskonalszy, w Swiecie ducha — najnizszy. Czlowiek jest tez jednost-
ka. Posiada bowiem materialne ciato, z powodu ktorego jest immanentny
wobec przyrody. Czlowiek to rowniez osoba, czyli ,,petna, indywidualna
substancja natury rozumnej, rzadzaca swoimi czynami.” Osobowy wymiar
cztowieka przejawia si¢ w intelektualnym poznaniu oraz wolnosci. Jako oso-
ba rozumna 1 wolna transcenduje (przekracza) on §wiat, jest autonomiczny
wobec przyrody.

100 (ur. 1882 — zm. 1973 r.) Napisal: Trzej reformatorzy, Humanizm integralny, Osoba i dobro
wspolne.
101 (ur. 1905 — zm. 1950 r.) Napisal: Manifest w stuzbie personalizmu, Czym jest personalizm,

Personalizm, Wprowadzenie do egzystencjalizmow.
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Maritain wskazuje takze, ze czlowiek posiada predyspozycje do zycia
wspolnotowego w spoteczenstwie. Podstawa owego zycia wspdlnotowe-
go (spolecznego) jest dobro wspolne. Jego realizacja odbywa si¢ tylko
w atmosferze wolnosci. Osoba jednak zyje w spoleczenstwie i w zakresie
wartosci ekonomicznych jemu podlega. Dzigki niemu dojrzewa biologicz-
nie 1 duchowo. Jednoczesnie transcenduje spoteczenstwo, tworzac kulture
duchowa.!??

Mounier jest tworca personalizmu spotecznego oraz zatozycielem cza-
sopisma spoteczno — politycznego ,,Esprit”. W swojej koncepcji wykorzy-
stuje watki chrzescijanskie, marksistowskie 1 egzystencjalne. E. Mounier
zanegowal wszelkie klasyczne koncepcje cztowieka posiadajacego jakas
okreslona nature 1 substancje. Twierdzil, wobec tego, ze cztowiek nie moze
zosta¢ zdefiniowany, poniewaz nie jest przedmiotem lecz osoba, ktora ,,nie
poddaje sie definicjom, ciagle si¢ staje, jest zwrdcona na zewnatrz. Stawia
czota sytuacjom. Nie jest substancja dana, istniejaca niezaleznie od zjawisk,
ale jest egzystencja tworzaca swa egzystencje wsrod zjawisk i poprzez nie.”
Atrybutem cztowieka jest zatem aktywnos¢ i rozwaj. I dlatego nalezy go
rozumie¢ ,,w catej ciaglosci konkretnego czlowieczenstwa, od najskrom-
niejszych warunkow materialnych az do najwznioslejszych mozliwosci du-
chowych.” Nie moze by¢ wiec traktowany jako tylko materia lub tylko duch,
nie jest tez tylko osobowoscia psychologiczna, socjologiczna czy duchowa.
Ostatecznie istota osoby wyraza si¢ w inteligencji i wolnosci. Poprzez nie
cztowiek ,,zdobywa $wiat, panuje nad ciatlem i tworzy siebie”.

Osoba jest zawsze zwiazana z konkretna sytuacja, w ktora powinna si¢
zaangazowac poprzez wielorakie dziatanie. Mounier wyrdznit cztery wy-
miary dziatania: dzialanie ekonomiczne, etyczne, kontemplacja rzeczywi-
stosci oraz wspotdzialanie. Szczegdlne wazne jest to ostatnie. Cztowiek po-
winien wspolpracowac z innymi osobami, gdyz istnienie ludzkie to przeciez
wspolegzystencja. ,,Pierwotnym doswiadczeniem osoby jest doswiadczenie
drugiej osoby”. Personalizm Mouniera nie stanowi zatem tylko spekulatyw-
nych rozwazan, lecz jest tez podstawa spotecznej praxis.'*

102 Kowalczyk, Cztowiek, s. 377 — 395.
103 Kowalczyk, Cztowiek, s. 399 — 421; Bartnik, Historia, s. 514 — 524.



5.2. PERSONALIZM POLSKI

Najbardziej znanym przedstawicielem personalizmu polskiego jest Ka-
rol Wojtyta,'”* ktéry w wyjasnianiu istoty osoby postuzyl si¢ tomizmem i
fenomenologia. Zamiarem owego filozofa bylo zrozumienie czlowieka w
tym, co dla niego najistotniejsze. Taki sposob uprawiania filozofii nazwat
,,antropologia adekwatna.” W jej ramach osobe ukazal poprzez czyn, ktory
w szczegolny sposob ujawnia to, kim jest osoba. Czlowiek bowiem jest
sprawca czynow poprzez ktore niejako stwarza sam siebie, stajac si¢ ,,do-
brym” lub ,,ztym”. Dzialajacy cztowiek stwierdza, ze to ,,on dziala” oraz
uswiadamia sobie fakt ,,dziania si¢” czynu. Dlatego tez Wojtyla wyroznit
fakt ,,dzialania” (forma aktywna) i ,,dziania si¢” (forma pasywna). Na tej
podstawie stwierdzit, ze czlowiek samostanowi o swoim czynie oraz ma
o nim wiedzg. Wlasciwoscia osoby jest zatem wolno$¢ oraz rozumnosc.
Konsekwencja wolno$ci jest ,,samo — posiadanie” oraz ,,samo — panowanie”
wiasciwe tylko czlowiekowi. ,,Osoba jest z jednej strony tym, kto panuje;
panuje nad soba samym, z drugiej za$ tym, nad kim ona sama panuje.”'®

Analiza czynu wskazuje zatem na osobowa strukturg czlowieka. I tak,
zdaniem Wojtyty, osoba jest bytem rozumnym i wolnym, ktory ma duszg.
,,Przekonanie o duchowosci cztowieka nie jest wynikiem abstrakeji, ale po-
siada [...] swoj ksztatt ogladowy. Duchowos$¢ jest otwarta dla ogladu a takze
dla wgladu.”"°® Tym natomiast, co rozwija osobowos$¢ czlowieka jest udziat
w zyciu spotecznym. Spoteczenstwo jest za§ wspolnota, ktora tworzy sig ze
wzgledu na dobro wspolne.'”’

104 (ur. 1920 — zm. 2005 r.) Osoba i czyn, Mitos¢ i odpowiedzialnos$¢, Osoba — podmiot i wspol-
nota, Elementarz etyczny, Wyktady lubelskie.

105 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 110 — 111.

106 Tamze, s. 190.

107 Kowalczyk, Cztowiek, s. 434 — 439.






6. POSTMODERNIZM

Termin ,,postmodernizm” jest uzywany na okre$lenie przemian doko-
nujacych si¢ od potowy XX wieku w literaturze, muzyce, filmie, teatrze,
malarstwie oraz filozofii. Przeobrazenia te sg tak wszechstronne, ze zacze-
to nawet twierdzi¢, iz spowodowaty one powstanie nowego typu cztowieka
1 spoteczenstwa, a nawet nowej cywilizacji. Postmodernizm nie jest ,,zad-
na szkota w tradycyjnym tego stowa znaczeniu, nie ma przez wszystkich
akceptowanych liderow, jednoznacznej wyktadni, idei zaliczanych do jego
glownego rdzenia.”'* Postmodernizm stanowi zatem ,,pakiet” poje¢, pogla-
déw, kierunkow, wersji nawet ,,czeSciowo sprzecznych.”'” Mozna wérdd
wyroznié: antyracjonalizm, dekonstrukcje oraz ,,etyke bez kodeksow’.

Do najwazniejszych przedstawicieli postmodernizmu naleza: Jacques
Derrida,'" Jean F. Lyotard'! oraz Richard Rorty.""> Autorzy ci nawiazali do
przemyslen takich filozoféow jak F. Nietzsche, Z. Freud,'* K. Marks, M. He-
idegger, J. Dewey oraz L. Wittgenstein. W Polsce natomiast propagowaniem
postmodernizmu zajmuje si¢ Zygmunt Baumann.'*

Zrédlami postmodernizmu sq zatem: fenomenologia (Derrida), filozofia
analityczna (Lyotard), neopragmatyzm (Rorty) i postmarksizm ( Baumann).'”

6.1. ANTYRACJONALIZM

Typowym przejawem postmodernizmu jest antyracjonalizm polegajacy
na zanegowaniu trwajacej w kulturze od czasow Kartezjusza dominujace;j
roli rozumu. Postmodernisci zatem zwatpili w poznawcze mozliwosci ro-
zumu, ktory nie moze poznac¢ prawdy, dobra 1 pigkna ani wyznaczy¢ uni-
wersalnych zasad postgpowania 1 wytwarzania. Nie istnieja wiec zadne

108 A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, Ethos 1996, nr 1-2 (33-34), s. 63.

109 R. Skowronek, Dobro w czasach postmoderny. Etyka postmodernizmu a nauczanie moralne
Jana Pawtla II, Katowice 2007, s. 13 — 15.

110 (ur. 1930 — zm. 2004 r.) Napisal: Pismo i roznica.

111 (ur. 1924 — zm.1998 r.) Napisat: Wzniosto$¢ i awangarda.

112 (ur. 1931 — zm. 2007 r.) Napisal: Kondycja ponowoczesnos$ci. Raport o stanie wiedzy.

113 (ur. 1856 — zm. 1939 r.) Kultura jako zrédto cierpien, Poza zasada przyjemnosci, Zarys
psychoanalizy.

114 (ur. 1925 r.) Napisat: Wieloznaczno$¢ nowoczesna, nowoczesnos¢ wieloznaczna, Ptynna

nowoczesnos¢, Moralno$¢ w niestabilnym $wicie, Szanse etyki w zglobalizowanym $wiecie.
115 S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 10 — 29.
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kryteria weryfikacji prawdziwosci poznania czy postgpowania. To, co
w filozofii klasycznej uznaje si¢ za obiektywne, to w postmodernizmie jest
jedynie wytworem pewnego sposobu myslenia uwarunkowanego historycz-
nie. Rozum moze jedynie opisywac, interpretowac 1 kreowac rdézne znacze-
nia natury cztowieka i1 Swiata porzucajac przy tym uzycie argumentow czy
dowodzenia. Mimo porzucenia owych funkcji jezyka, to wlasnie on spetnia
w postmodernizmie rol¢ zasadnicza. Jest bowiem uznawany, przez postmo-
dernistow, za ,,aktywny czynnik kreacji rzeczywisto$ci’. Dlatego tez po-
szukiwanie prawdy zostato w postmodernizmie zastapione przez dialog, nie
prowadzacy jednak do odkrycia uniwersalnej prawdy. ,,Mozna po prostu
tylko mowié, wies¢ konwersacje, nie prowadzac zadnych badan.” Tak wiec,
zdaniem Lyotarda, refleksja filozoficzna jest nieustannym ,,zatargiem”,
,sporem” i ,,réznicg”’. Uczestnik ,,zatargu”, w obliczu racji wysuwanych
przez przeciwnika, nie moze odwotywac si¢ do jakich$ nadrzednych racji
(instancji odwotawczych), gdyz takie nie istnieja. Argumenty obu stron nie
sa bowiem osadzone na wspolnych podstawach. Ten styl filozofowania nie
opiera si¢ przy tym na statycznej prezentacji problemdw, lecz jest procesem
rozmys$lan, negocjacji 1 kompilacji uwag, ktorych nie trzeba uprawomocnic
w postaci jednolitego wyktadu. ,,Filozofowanie to poglad, ktory nie poszu-
kuje pewnosci.”!

Postmodernisci uznali przy tym, ze kazdy posiada sobie wtasciwy rozum
stuzacy do odkrywania ,,wlasnej prawdy”. Poznawanie jest wigc subiektyw-
ne, wazne tylko dla tego kto poznaje. R6zne przekonania maja jednakowa
wartos¢ 1 dlatego w rOwnym stopniu sa rownouprawnione. Nie mozna za-
tem zabrania¢, ocenia¢ ani narzuca¢ innym witasnych pogladéw. Fundamen-
tem postmodernizmu jest wiec ,,pluralizm pogladdéw i wolno$¢ tworzenia”
jako zasady regulujace wspotzycie migdzy ludzmi. Naturalny, dynamiczny
i tworczy jest tylko ,,$wiat roznic”. Przyjecie prawdy prowadzi do represji
1 przemocy oraz uniemozliwia tworczy rozwoj naukowy.!”

Skutkiem antyracjonalizmu jest tzw. ,,samookaleczenie si¢ rozumu’”,
ktory wspoiczesnie nie pelni juz roli sensotworczej, lecz jedynie ,,kom-
puteropodobna’. Zajmuje si¢ bowiem zdobywaniem wiedzy uzytecznej,
a nie zglgbianiem prawdy. W ten sposob przyczynia si¢ jedynie do rozwo-

116 Skowronek, Dobro, s. 25; Leksykon, s. 296 — 298.
117 M. Zardecka, Postmodernizm w: Filozofia, s. 358 - 376; Z Sareto, Postmodernizm w pigutce,
Poznan 1998, s. 6 — 8; Skowronek, Dobro, s. 31.



ju nauk szczegotowych i1 postepu technologicznego, zaniedbujac poszuki-
wanie przyczyn wszelkich rzeczywisto$ci. Konsekwencja negacji rozumu
jest zwlaszcza zanegowanie potrzeby zajmowana si¢ metafizyka (antyme-
tafizyczno$¢), czyli nauka o przyczynach bytu 1 absolucie, ktéry stanowi
racj¢ istnienia bytu. Postmodernisci twierdza zreszta, 1z nie istnieje w ogole
poznawalna rzeczywisto$¢, ktéra mozna by empirycznie sprawdzi¢ czy opi-
sac. Konsekwentnie antyracjonalizm doprowadzit do uznania, ze cztowiek
nie ma okreslonej natury, lecz jest projektem 1 mozliwoscia wyborow. Nie
mozna zatem zdefiniowac tego, kim jest cztowiek (antyhumanizm). I dlate-
go cztowiek moze tworzy¢ sam siebie 1 zmienia¢ dowolnie swoja tozsamosc.
Niekonieczna jest tez identyfikacja narodowa czy religijna. Postmodernisci
rozumieja cztowieka jako wloczege, koczownika, spacerowicza, turyste.
Terminy te ,,wyrazaja niestalos¢ sytuacji, jej przemijalnos¢, czasem przy-
padkowos¢,” ruch bez celu.'

Z powodu zanegowania pozytywnej roli rozumu postmodernizm mozna
uznac¢ za epoke irracjonalizmu, w ktorej gtowna role odgrywaja uczucia
czy emocje.

6.2. DEKONSTRUKCJA

Charakterystycznym przejawem myslenia postmodernistycznego jest
negacja, podejrzenie, demaskowanie, podwazanie, kwestionowanie 1 dekon-
strukcja. Dekonstrukcja polega na rozlozeniu koncepcji filozoficznej lub
tekstu literackiego na czg¢sci sktadowe oraz poddanie ich analizie. Jest row-
niez odwotaniem si¢ do innych tekstow, niezwiazanych z tekstem gtownym.
Celem jest ukazanie wielu mozliwych wymiaréw znaczeniowych tekstu,
czyli uwidocznienie ,,bogactwa mozliwoS$ci interpretacyjnych.” Metoda ta
pokazuje roznorodnos¢ sensow 1 znaczen zawartych w analizowanym tek-
scie. Efektem dekonstrukceji, jest ,,zlepek luznych skojarzen, gmatwanina
watkow tematycznych.” Ten sposob uprawiania filozofii prowadzi do uka-
zania wieloznacznoS$ci prawdy, a nawet rezygnacji z jej poszukiwania.'’

118 Bartnik, Historia, s. 501 — 503; Skowronek, Dobro, s. 45.
119 Kowalczyk, Idee, s. 34 — 35.
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6.3. ETYKA BEZ KODEKSU

Zdaniem postmodernistow nie ma powszechnie obowiazujacych norm
moralnych. Postmodernizm przeciez zanegowat zasadnos¢ etyki nowo-
zytnej, bedacej zbiorem nakazéw 1 zakazdéw regulujacych postepowanie
cztowieka. Etyka nowozytna, opracowana przez ,,fachowcow od etyki”
W oparciu o rozum, zwalnia cztowieka z osobistej odpowiedzialnosci za po-
dejmowane wybory moralne, pozbawia indywidualnosci 1 zniewala.

W miejsce etyki fachowcoéw (nazywanej etyka stara) postmodernisci
proponuja ,,etyke wrazliwo$ci moralnej” lub ,.etyke glosu sumienia”, czyli
,etyke bez kodeksu”. Jej zrédlem jest moralny zmysl zwyklego czlowie-
ka, ktéry sam dla siebie jest ustawodawca etycznym. ,,Kazdy cztowiek staje
wobec wlasnej prawdy, roznej od prawdy innych.”'?* Etyka postmoderni-
styczna dopuszcza zatem roznorodnos¢ dziatan moralnych, a nawet ich cha-
otyczno$¢ negujac wszelki obiektywizm.!?! | Na miejsce $wiata trzymanego
w ryzach przez przykazania Boze 1 §wiata administrowanego przez Rozum,
nadciaga $wiat zaludniony przez me¢zczyzn i kobiety zdane na wlasny spryt
i pomystowo$¢.”1?2

Taka moralno$¢ pozwala na swobod¢ dziatania czy nawet przyjmowa-
nia jego kryteriow. Rozwiazujac problem moralny mozna wigc wybrac¢ na
przyktad to, co w danej sytuacji jest uzyteczne. Inna zasada postepowania
moze by¢ konwencja. Jej zalozeniem jest przekonanie, ze normy moralne
powstaja na drodze umowy spotecznej. Umowy moga zosta¢ anulowane
W nastepstwie zmiany sytuacji spotecznej. To, co byto uwazane za dobre
moralne staje si¢ zatem dziataniem niemoralnym.!*

120 Jan Pawet I1, Veritatis splendor, 32.

121 A. L. Zachariasz, Moralno$¢ i rozum w ponowoczesnosci w: Moralnos¢ i etyka w ponowo-
czesnoscl, red. Z. Sareto, Warszawa 1996, s. 30 — 31.

122 Z. Baumann, Dwa szkice o etyce ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 71.

123 Skowronek, Dobro, s. 34 — 35.



7. EKOFILOZOFIA

Ekofilozofia (nazywana filozofia ekologiczna) to nowa dyscyplina filozo-
ficzna, ktorej przedmiotem jest przyroda, problemy zwiazane z jej ochrona
oraz miejsce i rola cztowieka w §rodowisku naturalnym. Ekofilozofia uka-
zuje tez ,,wzajemne powiazania, relacje, oddzialywania i wspotzalezno$ci”
cztowieka 1 przyrody. Rozwdj ekofilozofii rozpoczat si¢ od 1972 r., kiedy to
ogloszono wyniki tzw. I raportu Klubu Rzymskiego. Dokument ten przed-
stawit aktualny stan degradacji srodowiska naturalnego oraz postepujace
za nim pogorszenie si¢ jakosci zycia ludzi na skutek wptywu cywilizacji
technicznej 1 konsumpcyjnego stylu zycia (tzw. imperializm ekologiczny).
W obliczu tych zagrozen zrodzil si¢ pomyst opracowania spdjnej teorii
zmieniajacej sposob myslenia 1 dziatania ludzi wobec przyrody. Do prekur-
sorow tego nurtu filozoficznego naleza: m.in. Albert Schweitzer,'** Aldo
Leopold,'> Konrad Z. Lorenz,'?¢ Ernst F. Schumacher'?’ oraz Arne Naess,!*8
ktory jako pierwszy, w 1973 roku, postuzylt sie terminem ,,ekofilozofia”.
W Polsce opracowaniem teoretycznych zatozen ekofilozofii zajat si¢ Henryk
Skolimowski'?’ nazywajacy te nauke ,,humanizmem ekologicznym”.

Celami ekofilozofii sa: rozpoznanie zagrozen ekologicznych ze strony
cywilizacji naukowo — technicznej, ukazanie wartosci srodowiska natural-
nego 1jego wplywu na jakos¢ zycia ludzi oraz wskazanie sposobow ochrony
przyrody. W ekofilozofii wyr6zniono kosmologi¢ zajmujaca si¢ natura, sen-
sem 1 celem $wiata, antropologi¢ badajaca istotg cztowieka 1 jego miejsce we
wszech§wiecie oraz etyke.'*°

124 (ur. 1875 — zm. 1965 r.) Napisal: Moje zycie, Wsrdd czarnych na réwniku.

125 (ur. 1887 — zm. 1948 r.) Napisal: Zapiski z Piaszczystej Krainy.

126 (ur. 1903 — zm. 1989 r.) Napisal: Tak zwane zlo, Regres cztowieczenstwa.

127 (ur. 1911 —zm. 1977 r.) Napisal: Mate jest pigkne.

128 (ur. 1912 — zm.2009 r.) Napisat: Filozofia zycia.

129 (ur. 1930 r.) Napisat: Zmierzch §wiatopogladu naukowego, Ocali¢ ziemie — swit filozofii
ekologicznej, O genezie i nadziejach filozofii ekologiczne;.

130 A. Skowronski, Krdtka historia i charakterystyka ekofilozofii w: Rozmaitos$ci ekologiczne,

red. A. Skowronski, Olecko 2006, s. 19 — 27.
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7.1. KOSMOLOGIA

Zdaniem ekofilozofow $wiat to ,,sanktuarium zycia” nazywane Matka
Ziemia lub Gaja. Przyroda natomiast jest dla nich wartosciowa ze wzgledu
na to, czym jest sama w sobie, a nie tylko z powodu jej uzytecznosci dla
cztowieka. Dlatego nie powinien on traktowaé przyrody instrumentalnie,
eksploatujac jej dobra naturalne. Do przyrody nalezy wiec odnosi¢ si¢ ze
czcia, uznajac ja za ,,rodzica cztowieka”. Przyroda stanowi zatem przedmiot
moralny godny uwagi ze strony ludzi. Wartos¢ przyrody ozywionej 1 nie-
ozywionej jako catosci jest nawet wigksza niz wartos$¢ poszczegdlnych ludzi
(ekocentryzm).

Wszystkie byty istniejace w przyrodzie sa od siebie zalezne, r6znia sig je-
dynie stopniem organizacji wlasnych funkcji. Ziemia to ,,globalny organizm”
podobny do systemu cybernetycznego dziatajacego na zasadzie sprzgzenia
zwrotnego pomigdzy wszystkimi elementami. Degradacja sSrodowiska moze
zatem prowadzi¢ do pogorszenia si¢ jakosci zycia ludzi, a nawet do ich uni-
cestwienia. Od integralnosci przyrody zalezy wigc dobro cztowieka.

7.2. ANTROPOLOGIA

W ekofilozofii cztowiek to najwyzszy przejaw ewolucji przyrody. Cie-
lesnos¢ 1 rozumno$¢ cztowieka sa wynikiem procesu ewolucji, dzigki kto-
remu dopasowat si¢ on do przyrody. ,,Cztowiek jest tylko towarzyszem dro-
gi innych istot w odysei ewolucji.” Cztowiek stanowi tez integralna cze$é
wszech§wiata 1 jak twierdzi Schweitzer ,,jest zyciem, ktore pragnie zyc¢,
posrod zycia, ktore pragnie zy¢.” Nie jest zatem kim$ uprzywilejowanym
(humanocentryzm), lecz stanowi element biosfery, podobnie jak inne isto-
ty zyjace (biocentryzm). Cztowiek stoi jednak najwyzej na drabinie istot
zyjacych. I dlatego, jako byt osobowy - racjonalny i wolny, ponosi odpowie-
dzialnos$¢ za swoje wybory. Jest zatem odpowiedzialny za przysztos¢ zaso-
bow naturalnych. Ostatecznie cztowiek to posta¢ prometejska — spolegliwy
opickun Matki Ziemi."!

131 Z. Wréblewski, Humanizm ekologiczny Henryka Skolimowskiego. Analiza metafilozoficzna
w: Rozmaitosci, s. 148 — 158.



7.3. EKOETYKA

Ekoetyka to refleksja filozoficzna w ramach ekofilozofii nazywana tez
,.etyka ochrony $rodowiska”, ,.etyka biosfery”, ,,etyka ziemi’, ,,etyka odpo-
wiedzialno$ci za przyszto$¢”, ,.etyka praw moralnych bytéw nieosobowych”
oraz ,.etyka jakoSci zycia i poszanowania praw zwierzat . Ekoetyka zajmuje
si¢ ustalaniem obowiazkow cztowieka wobec przyrody. Zdaniem ekoetykow
przyroda to najwyzsze dobro przejawiajace si¢ w ,,stabilnosci, integralnosci
pieknie” ekosystemu. Kazdy cztowiek powinien odnosi¢ sie do przyrody ze
czcia 1 empatia, sprzyjajac wszelkim przejawom zycia. Ta powinnos$¢ stano-
wi, sformutowana przez Schweitzera, zasade etyki czci dla zycia. Ochrona
istot zywych jest wigc podstawowym obowiazkiem etycznym czlowieka.
Dziatanie to jednak dokonuje si¢ wbrew zasadom przyrody, w ktorej ,,jedno
zycie zwraca si¢ przeciwko drugiemu,” poniewaz jedno utrzymuje sie kosz-
tem zycia drugiego. Kierujacy si¢ zasada czci dla zycia cztowiek ma zatem
wprowadza¢ nowy ,,antyprzyrodniczy tad.”’*> Byla to pewna sprzecznos$¢,
z ktorej Schweitzer nie umiat ,wyj$¢”.

Nalezy jeszcze dodac, 1z celem ekoetyki jest przemiana myslenia 1 dzia-
tania wspodtczesnego cztowieka wobec przyrody. Efektem mentalnych prze-
obrazen czlowieka ma by¢ podjecie przez niego takich dzialan w sferze
ekonomicznej, gospodarczej 1 politycznej, ktore zagwarantuja harmonijne
wspotzycie wszystkich istot zywych (tzw. rozwoj zrownowazony). Ekoety-
ka proponuje wigc nowe podejscie do przyrody oparte na glosie sumienia
ekologicznego zalecajacego troske o zdrowie ziemi (tzw. imperatyw eko-
logiczny). W ramach owej troski nalezy zaprzesta¢ wszelkich dziatan de-
gradujacych przyrodg, kierujac si¢ zasada umiarkowania 1 powsciagliwosci.
Troska o przyrode z kolei bedzie stuzy¢ dobru cztowieka. O jego zdrowiu
decyduje bowiem stan gleby, powietrza 1 wody, ktore stanowia podtoze bio-
logicznej egzystencji cztowieka. Na skutek dziatan ekoetykdw zostata zatem
poszerzona sfera moralnosci. W ekoetyce obejmuje ona przeciez nie tylko
relacje migdzyludzkie, ale rowniez glebe, wodg, zwierzeta i1 rosliny.'*?

Ekoetycy skrytykowali, panujaca w Europie Zachodniej, ,,ekonomiczna
metafizyke wydajno$ci” ptynaca z falszywego przekonania, ze zasoby ziemi
sa nieograniczone. Ten sposob myslenia prowadzi bowiem do bezmyslnego

132 Z. Piatek, Ekofilozofia, Krakow 2008, s. 40 — 51, 54 — 55.
133 D. Liszewski, Etyka Ziemi Aldo Leopolda w: Rozmaitosci, s. 141 — 146.
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korzystania z bogactw naturalnych traktowanych przez ludzi instrumental-
nie. Skutkiem rabunkowej gospodarki jest za§ degradacja przyrody, zabu-
rzenie rownowagi pomiedzy ekosystemami ziemi oraz postgpujacy spadek
jakosci zycia cztowieka. Aby tego unikna¢ nalezy ograniczy¢ konsumpcje
materialng na rzecz rozwoju duchowego.'**

Ekoetycy zajeli si¢ rowniez losem zwierzat opracowujac ,,nowa etyke
stosunku do zwierzat”. Jedna z nich jest teoria Piotra Singera, ktory uwaza,
ze zwierzgta powinny by¢ traktowane na rowni z cztowiekiem. Nie da sig
bowiem obroni¢ pogladu jakoby interesy ludzi byly wazniejsze od dobra
zwierzat. Zwierzg¢ta nie sa przedmiotami, odczuwaja cierpienie 1 podobnie
jak ludzie wymagaja szacunku. W niektorych przypadkach zwierzgta moga
mie¢ nawet wigksze prawo do zycia niz ludzie uposledzeni umystowo. Nie
nalezy zatem uwazac, ze czlowiek jest kim$ wyjatkowym oraz traktowac
jego zycia jako cenniejszego od zycia zwierzat.'®

134 Ignacy S. Fiut, Ekoetyki w: Filozofia, s. 403 — 418; W. Tyburski, Praktyczny wymiar etyki
srodowiskowej w: Etyka srodowiskowa wyzwaniem XXI wieku, red. J. W. Czartoszewski, Warszawa
2002, s. 105 — 113. Leksykon, s. 287 — 288, 450 — 451, 453 - 457; W. Tyburski, Kierunki i stanowiska
etyki srodowiskowej w: Filozofia wobec XXI wieku, red. L. Gawor, Lublin 2004, s. 213 — 222,

135 P. Singer, O zyciu i $mierci. Upadek etyki tradycyjnej, Warszawa 1997, s. 205 — 225.
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