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Andrzej Walkowski

Uroczyste otwarcie konferencji

Szanowni Panstwo, Koledzy Wspétpracownicy i Przyjaciele!

Przed czterema laty, bo w grudniu 2004 roku, spotkaliémy sie na naszej
pierwszej konferencji dotyczacej dziejéw piSmiennictwa. Traktowata ona
0 jego stronie pragmatycznej, uzytkowej, czy jak kto woli - praktycznej'.
Jako czlowiek praktyczny zapowiedzialem, Ze nie bedzie to nasze
ostatnie spotkanie. Powiedzialem wowczas — cytuje: Dzis pismiennictwo
pragmatyczne! Jutro pismiennictwo sakralne! Zmobilizowany tymi slowy
wobec uczestnikow konferencji z calej Polski, wobec swojego olsztynskiego
Srodowiska historykéw, zachecony przez swoich mocodawcéw, wspdlnie
z Panem Doktorem Janem Gancewskim i naszymi mlodszymi Kolegami
ze studenckiego kola naukowego, dotrzymaliémy obietnicy.

Tak oto spotykamy sie w jeszcze mtodych murach naszego Wydziatu.
O ile wczesniej korzystalismy z goscinnoéci uniwersyteckiego osrodka
w pieknej Ostrédzie, dzisiaj mozemy cieszy¢ sie ze spotkania w nowej
siedzibie Wydzialu Humanistycznego na nie mniej piecknym Kortowie.
Czas, ktéry uplynal od ostatniej konferencji, wykorzystalisSmy dobrze.
Wydano materialy z sesji w Ostrédzie. Nawigzano nowe kontakty, w
tym zagraniczne — chodzi o oé§rodek naukowy w Brnie — mamy stamtad
dwoch referentéw.

Nasza obecna konferencja stawia sobie nastepujace cele. Pierwszy,
to sprecyzowanie pojecia piSmiennictwa sakralnego i jego zakresu,
analiza tego, co jest na pograniczu miedzy piSémiennictwem sakralnym
i pragmatycznym oraz ukazania w przypadku tego ostatniego obecnosci
w nim sacrum. Musimy rozwazy¢ inspiracyjna role Swietych Ksiag,

1) Por. Edward Gigiliewicz, Pojecie , piSmiennictwo pragmatyczne”. Rozwazania
leksykograficzne, [w:] PiSmiennictwo pragmatyczne w Polsce do konca XVIII wieku na tle
powszechnym, red. Jan Gancewski, Andrzej Watkéwski, Olsztyn, s. 25 — 31 (gdzie dalsza
literatura na ten temat).
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ktére przeciez moga stanowi¢ podmiot badan. Trzeba poznaé kosScielng

historiografie, religijng literature piekna, hagiografie i opisy cudéw
oraz odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy mozemy poddawaé wyzej
wymienione dziela krytyce zarezerwowanej dla Zrédel historycznych® W
tym kontekscie miesci sie kwestia wykorzystania jako Zrédla historycznego
kaznodziejstwa z homiletyka.

Wymienionym celom stuzy struktura naszej konferencji. Na poczatek
zrealizujemy problem dotyczacy definicji sakralnego pi$miennictwa i
poznamy jego granice. Nowy dzien konferencji zaczniemy tak, jak trzeba
to robi¢, lektura Swietej Ksiegi — posluzy nam ona jako inspiracja do
dalszych obrad. Przekonamy sie o warto$ciach poznawczych historiografii
koscielnej, religijnej literatury pieknej, hagiografii i opiséw cudéw. Przed
obiadem czeka nas kazanie — i to nie jedno — ciekawe co te dziela wnosza
do warsztatu historyka? Posileni obiadem poddamy sie medytacji, dzieki
ktérej uswiadomimy sobie, do czego jesteSmy zdolni w wyniku poboznej
lektury — do ucieczki od $wiata, czy tez do jego naprawy?

Konczac, chcialbym zapowiedzie¢ nowa konferencje — specjalng,
rzeklbym nawet bardzo specjalng: Falszerstwa, donosy, paszkwile i
inwigilacja w pisSmiennictwie polskim od najdawniejszych czasow po
dzieni dzisiejszy. Obecna konferencje: Pismiennictwo sakralne oglaszam
za otwarta.

2) Por. Zbystaw Wojtokowiak, Nauki pomocnicze historii najnowszej. Zrédtoznawstwo.
Zrédla narracyjne, cz. 1: Pamietnik, tekst literacki, Poznan 2001, s. 185 — 191.
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Edward Gigilewicz

Zakres i znaczenie terminu ,sakralnos¢”
w piSmiennictwie polskim

W ramach rozwazan terminologicznych czy leksykograficznych na
gruncie wielu dziedzin wspoélczesnej nauki pojawia sie problem definio-
wania poszczegdlnych pojec. Rozstrzygniecie tego rodzaju probleméw
jest zawsze o tyle wazne, ze determinuje wszelkie systematyki zagadnien
formulowane w ramach okreélonej dyscypliny badawczej oraz istotnie
wplywa na dzialania translatorskie. Jest to szczegdlnie istotne w kwestii
poje¢, ktére funkcjonuja we wspodlnej, europejskiej spusciznie piémienni-
czej, a w rézny sposob zaczynaja funkcjonowaé w poszczegolnych, naro-
dowych tradycjach jezykowych. Wlasciwoscia jezyka polskiego staje sie
nadawanie starym pojeciom nowych znaczen. Do takich wlasnie nalezy
przywolana w tytule mojego wystapienia ,sakralno$¢”. Przystepujac do
rozwazan nad tym terminem postrzeganym w kontekscie — wyekspli-
kowanego w tytule konferencji — wyrazenia ,piSmiennictwo sakralne”,
nalezy przede wszystkim zwréci¢ uwage na kwestie jego znaczenia. To
wlasnie ze wzgledu na ,znaczenie” stowa pelnia funkcje poznawcza i ko-
munikacyjng. Obecne stowniki zwykly przymiotnik ,sakralny” definio-
wacé dwojako: w znaczeniu podstawowym jako ,majacy zwigzek z kultem
religijnym, stuzacy kultowi religijnemu”, a w szerszym jako ,koscielny” i
Jreligijny
cia ,sakralny” nastgpilo na gruncie jezyka polskiego dopiero w 2. polowie

7”1

. Jak sie wydaje, to rozszerzenie zakresu znaczeniowego poje-

XX wieku. Pismiennictwo lacinskie okresu I Rzeczpospolitej nie daje pod-
staw do tak szerokiego rozumienia tego terminu. W dawnej terminologii
koscielnej wokét podstawowego pojecia ,sacralis” oznaczajacego: Swie-
tos¢, Swietg czynnosé, $wiety przedmiot, budowane sg jedynie wyrazenia

1) Stownik Jezyka Polskiego, pod red. W. Doroszewskiego, t. VIII, Warszawa 1966, s. 14-15
(odnotowano nastepujace konteksty: obrzedy, sztuka, architektura, szaty); Maty stownik
jezyka polskiego, wyd. 9, Warszawa 1989, s. 731.
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odnoszace sie bezposrednio do stuzby Bozej i rzeczywistosci nadprzyro-
dzonej, zwlaszcza sakramentéw $wietych® Pojecia pochodne od sacrum
dos¢ dlugo pozostawaly terminami funkcjonujacymi gléwnie (a moze
jedynie) w zrédlach lacinskich.

Dopiero rozw6j badan religioznawczych doprowadzit do przyjecia go
w polskojezycznej literaturze specjalistycznej na oznaczenie rzeczywi-
stodci najswietszych w poszczegélnych religiach. Wraz z rozwojem feno-
menologii religii zaczeto nim okresla¢ fakt, moment, zjawisko, wydarze-
nie spotkania czlowieka z rzeczywistoscig nadprzyrodzong. Na gruncie
tych badan pojecie ,sacrum” pojawia sie gtéwnie w kontekscie epifanii
béstwa i przezy¢ mistycznych. Jako podstawowe pojecie religioznawcze
stalo sie komponentem najprostszej, a jednoczeénie najszerszej definicji
religii, sprowadzajacej sie¢ do wyrazenia uznajacego ja za ,do$wiadczenie
sacrum”. Czy tez méwiac inaczej, religia jest odpowiedzig czlowieka na
objawiajace sie sacrum. Z zastrzezeniem jednak, ze ta sakralnos¢ w ogole
manifestuje sie czlowiekowi. We wspoétczesnym polskim piSmiennictwie
religioznawczym pojecie to mozemy spotka¢ w kontekscie omawiania
wartosci religijnych, kierujacych czlowieka do Boga jako transcendental-
nego sacrum. Tak rozumiane jest rowniez zZrédlem refleksji podejmowanej
na gruncie estetyki, filozofii i teologii, czy w ogole nauk zajmujacych si¢
roznymi aspektami szeroko rozumianej kultury.

Niezwykle cenne, o wysokim walorze poznawczym, wyrazenie
»sakralnos¢ cywilizacji” do jezyka polskiego wprowadzil prof. Feliks
Koneczny (1862-1949)°. Méwi on o dwoéch cywilizacjach sakralnych —
braminskiej i zydowskiej. Charakteryzujac je, podkresla, ze w obu tych
cywilizacjach pojecie sakralnosci pozostaje w swojej istocie niezmienne.
Mozna nawet powiedzie¢, ze owa niezmienno$¢ nalezy do natury sakral-
noéci. Tak rozumiana sakralnoé¢ nie podlega ewolucji, przenika cate zy-
cie jednostkowe i wspélnotowe. W konsekwencji ulega ono stagnacji. W
cywilizacjach sakralnych wszystkie normy etyczne i zasady wspoélzycia
spolecznego wynikaja z jednego zrédla, ktérym jest tekst swiety. Co jest

2) M.in.: sacralis — $wiety, sacramentale — rzecz $wieta, sakramentalis — mistyczny,
sacramentum — tajemnica, objawienie, sacrarium — miejsce $wiete, sacratio — ofiarowanie,
sacrificalis — ofiarny, sacrilegium — §wietokradztwo, sacrosanctus — najswietszy. Por. A.
Jougan, Stownik koscielny lacifisko-polski, Warszawa 1992, s. 597-598.

3) Zob. E Koneczny, O wielosci cywilizacji, Krakéw 1935; Cywilizacja zydowska, London 1974.
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jednak istotne, normy wyprowadzone ze $cisle okre§lonego tekstu sakral-
nego maja charakter ekskluzywny, to znaczy obowiazujq tylko wewnatrz
samej wspoélnoty.

Na istnienie zwigzku miedzy typem kultury a jej sakralnym wymiarem
zwrocil uwage Walter Ong. Przy czym dowartosciowal znaczenie sfowa moé-
wionego jako wspdlnototworczego czynnika objawiajacego sacrum. Stad tez
za zasadniczy nosnik sakralnosci uznat kulture oralna. Akcentujac znaczenie
stowa méwionego, wyciagnat wniosek, ze ,pismo i druk izolujg”, tamiac jed-
no$¢ audytorium, co nieuchronnie prowadzi do zagubienia wymiaru sakral-
nego*. Doszed! do takiego wniosku, gdyz stoi on na stanowisku, ze komuni-
kacja oralna 1aczy ludzi, a pisanie i czytanie jako czynnosci samotnicze nie sa
wspdlnotowtwoércze. W jego przekonaniu rzeczywistos¢ sakralna moze sie ob-
jawiac jedynie we wspdlnocie, z czym jednak niekoniecznie trzeba sie zgodzic.
Zwrdcil tez uwage na fakt, ze w wielu starozytnych religiach istnial prymat
slowa méwionego, przy czym wytworzenie Swietych tekstéw, czyli zwigzanie
sakralnoéci z tekstem pisanym, nie przetamato tego prymatu. Jako przyklad na
poparcie tej tezy przywolal zwyczaj glosnego czytania Pisma Swigtego podczas
liturgii chrzescijanskiej. Istota tak pojmowanej sakralnosci polega na nadaniu
jej znaczenia stowa Bozego, gdyz Bog przede wszystkim przemawia do czlo-
wieka, a nie pisze do niego®. Najpelniej ukazuje to tradycja starotestamentalna,
gdzie wspdlnota wierzacych okreslana jest ,$wietym zwotaniem”. Ksiega sa-
kralna (w znaczeniu tekstu objawionego) jest wiec wtérna wobec objawienia
przekazanego w formie méwionej czy doswiadczonej.

W opisie religii niepismiennych, czyli naturalnych czy inaczej méwiac
tradycyjnych, pojecie ,sakralno$¢” zbliza sie do koncepcji ,tabu”. Wsr6d
tego rodzaju rzeczywistoéci pojawia sie na przyklad ,sakralnos¢ ziemi”,
co polega na zakazie uprawiania roli. Jego zlamanie jest rownoznaczne
z pogwalceniem praw natury’. Gdyby tak rozumiang sakralno$¢ odniesé
réwniez do piSmiennictwa, to niechybnie byloby to réwnoznaczne z za-
kazem pisania, a moze nawet czytaniem tego, co napisane.

4) W. Ong, Oralnos¢ i piémiennos¢. Stowo poddane technologii, thum. J. Japola, Lublin 1992, s. 108.
5) Tamze, s. 109.

6) W jezyku hebrajskim odpowiednikiem lacifskiego sacrum jest kadosz — podstawowy
atrybut Boga. Stowo to ttumaczone jest na jezyk polski jako ,$wietos¢”.

7) H. Zimon, Sakralno$¢ ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin 1998.
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Nastepny obszar piSmiennictwa polskiego, na ktérym eksploatowany
jest interesujacy nas termin, stanowig badania nad ,tekstami sakralnymi”.
Kwestie funkcjonowania tego rodzaju tekstow w kregu kultury chrzescijan-
skiej podjeto na konferencji zorganizowanej w 1993 roku w Lodzi®. W przy-
jetej wowczas definicji zauwazono, ze ,termin sakralny ($wiety) oznacza cala
sfere obejmujacg boéstwo oraz wszystko to (ludzi, rzeczy, miejsca), co do niego
przynalezy, jest mu ofiarowane, i na skutek tego zwigzania ma odmienny
od calej »reszty« status ontyczny”. Tak ujeta definicja siega etymologii oma-
wianego terminu, gdyz lacifiskie sacer pierwotnie znaczylo ,wylaczony”, a
dopiero nastepnie nabralo znaczenia ,$wiety”, w sensie ,poswiecony Bogu”,
a wiec oddzielony od tego, co nie jest Swiete.

Wyrazenie ,tekst sakralny” nalezy rowniez do komponentéw de-
finicji ,ksiag Swietych”, a z drugiej strony wystepuje jako ich nazwa
oboczna. Tym samym mozna okre$li¢ je jako ,pisma o charakterze reli-
gijnym lub religijno-filozoficznym, oparte na objawieniu, posiadajace
szczegdlng wartos¢ jako stowo pisane i stanowigce w okreslonych re-
ligiach lub wspdlnotach religijnych zbiory prawd wiary, modlitw oraz
norm moralnych i organizacyjnych”’’. Na gruncie bardziej szczegoéto-
wych analiz religioznawczych, za ,tekst sakralny” uznaje sie zwlaszcza
teksty kultyczne''. Trzeba tu zauwazy¢, ze zabytkiem piSmiennictwa
bezposrednio kojarzacym sie, w sferze werbalnej, z piSmiennictwem
sakralnym jest liber sakaramentorum, czyli sakramentarz. Dlatego moz-
na uwazad, ze okreélenie ,piSmiennictwo sakralne” oznacza przede
wszystkim dzieta zawierajace normy dotyczace sprawowania samego
kultu. W konsekwencji na gruncie ojczystej nauki pojawilo sie tez ro-
zumienie tekstu sakralnego jako tekstu inspirowanego liturgia'.

8) Tekst sakralny w kregu kultury chrzescijaniskiej. Historia, jezyk, poetyka, Eodzkie Studia
Teologiczne 3(1994) s. 5-270 (publikacja w internecie — http://archidiecezja.lodz.pl/czytelni/
studia/studia.html#H5).

9) J. Bartyzel, Swietos¢ w teatrze i w dramacie poetyckim, E6dzkie Studia Teologiczne
3(1994), edycja internetowa —j.w., s. 2.

10) R. Dziura, Ksiegi éwiete, w: Encyklopedia katolicka, t. X, Lublin 2004, kol. 111.

11) M.in.: . Wierusz-Kowalski, Jezyk a kult. Funkcja i struktura jezyka sakralnego,
Studia Religioznawcze 4(1973) s. 5-158; A. Wojtowicz, Tekst sakralny. Pytania i hipotezy
socjologiczne, Przeglad Religioznawczy (1996) nr 4, s. 117-125; Manichejskie teksty
sakralne, Sandomierz 2005.

12) Tekst sakralny. Tekst inspirowany liturgia, pod red. Grazyny Habrajskiej, £6dz 1997.
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Kazdy tekst jest wyrazony jezykiem, a w konsekwengji tego pojawia sie ko-
lejny obszar badan siegajacych po pojecie sakralny, jest to oczywiscie wyrazenie
sjezyk sakralny”. Najogdlniej mozna go okresli¢ jako jezyk stuzacy do spisywania
tekstow Swietych, operujacy specyficznym stownictwem. W tej grupie miesci sie
na przyklad jezyk hebrajski i grecki jako podstawowe jezyki Pisma Swietego, ale
takze lacina, ze wzgledu na tekst Hieronimowej Wulgaty. Z bardziej egzotycz-
nych jezykéw sakralnych mozna natomiast przywotac jezyk gurbani, w ktérym
zostaly spisane $wiete ksiegi kanoniczne sihkizmu, zwl. Adi Granth. Znaki tego je-
zyka, uformowanego w XVI wieku, a wiec jednego z mlodszych jezykow sakral-
nych, wystepuja w zapisie wspélczesnego jezyka pendzabskiego®. Znaczenie
jezyka sakralnego dobrze oddaje jego koncepcja funkcjonujaca na gruncie isla-
mu, gdzie uznaje sie, ze walor natchnienia przystuguje jedynie tekstowi Koranu w
jezyku arabskim. Tym samym kazde tlumaczenie jest uznawane jedynie za jego
interpretacje, a w konsekwencji odmawia mu si¢ nawet nazwy Koran, a nawet
okredlenie ,przekiad” uznaje sie za co$ niestosownego.

Obserwujac wspolczesne pismiennictwo polskie, mozna zauwazyg¢,
ze w ostatnich latach nastepuje proces gwaltownego rozszerzania sie za-
kresu pojecia ,sakralno$¢”. Staje sie elementem wielu nowych wyrazen,
przez co przeobrazeniu ulega takze samo jego znaczenie. Do bardziej
oryginalnych wyrazen tego typu nalezy okreslenie ,przestrzen sakralna”.
Jeszcze bardziej interesujace od samego sformulowania jest to, co miesci
sie w jego zakresie. Wedlug Waldemara Rozynkowskiego, ktory zbadat
~przestrzen sakralng” miasta Torunia, tworza ja: piecze¢ i herb miejski,
obiekty sakralne i sanktuaria, dzwony, nazwy miejsc i ulic, a takze wy-
posazenie kosciolow!. Mozna tez méwi¢ o przestrzeni sakralnej jako o
miejscu sprawowania liturgii czy w ogdle obrzedéw $wietych, jak to sie
czyni na gruncie liturgiki i poddawac je analizie w r6znych aspektach, a
wowczas mozna wytworzy¢ wyrazenie ,wnetrze sakralne”?.

Zwrot ten prowadzi do kolejnego obszaru funkcjonowania omawiane-
go terminu, czyli do ,architektury sakralnej”. Wyrazenie to szczeg6lng po-

13) Z. Igielski, Gurbani. Sakralny jezyk sikhizmu, Warszawa 2004, s. 25.

14) W. Rozynkowski, Kilka uwag o symbolicznej przestrzeni Torunia, w: Nadprzyrodzone, pod
red. E. Przybyt, Krakéw 2003, s. 226-237.

15) R. Walczak, Symbolika i wystrdj swigtyni chrzescijariskiej. Przewodnik po wspdlczesnej
architekturze wnetrz sakralnych wedtug soborowych dokumentdw Kosciota i aktualnego prawa
koscielnego, Poznan 2005.
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pularnoé¢ zdobylo w okresie PRL. Nagminnie wystepuje w stownictwie do-
kumentéw tworzonych przez Wojewo6dzkie Wydzialy d.s. Wyznan. Dopiero
wtodrnie pojawilo sie w opracowaniach naukowych'®, a jeszcze p6zniej weszlo
do stownictwa uzywanego w wydawnictwach katolickich. Do tej ostatniej
sfery dopiero w ostatnich kilku dziesigcioleciach'”. Doé¢ dtugo nie chciano go
zaakceptowaé na gruncie nauk koscielnych, zwlaszcza w Historii Kosciola,
gdzie paradoksalnie uznawano go za przejaw ,desakralizacji” terminologicz-
nej, wlasnie ze wzgledu na wspomniany kontekst funkcjonowania. W kon-
cu jednak pojawilo sie nawet w tytule jednej z homilii Ojca Swietego Jana
Pawla II'. Terminologia tego rodzaju nie jest oczywiscie odnoszona jedynie
do zabytkow sztuki chrzescijanskiej, a obecnie obejmuje wszelkiego rodzaju
obiekty architektoniczne przeznaczone do kultu religijnego®.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze w polskiej wspodlczesnej terminologii, sto-
sowanej w badaniach z kregu historii sztuki, wszystko, co znajduje sie w
przestrzeni sakralnej, a zwlaszcza we wnetrzach obiektéw zaliczanych do
sakralnej architektury, musi by¢ takze sakralne®. Na wyzszym poziomie
uszczegodlowienia zagadnien z tego zakresu pojawiaja sie¢ wyrazenia w ro-
dzaju: ,zlotnictwo sakralne” — obejmuje naczynia przeznaczone do spra-
wowania kultu*; ,malarstwo sakralne” — gléwnie obrazy kultu religijne-
go, ale réwniez wszelkie obiekty malarskiego wystroju koscioléw*. Jednak

16) M.in. B. Bieniewska-Lenard, Problematyka badan gotyckiej architektury sakralnej Mazowsza,
Biuletyn Historii Sztuki 25(1963) z. 2, s. 119-129; Ch. Zielinski, Sztuka sakralna, Poznan 1960;
J. Jarzewicz, Gotycka architektura Nowej Marchii. Budownictwo sakralne w okresie Askariczykow i
Wittelsbachéw, Poznan 2000; Litwa i Polska. Dziedzictwo sztuki sakralnej, Warszawa 2004.

17) S. Bogdanowicz, Dziela sztuki sakralnej bazyliki Mariackiej w Gdarisku, Gdansk 1990; A.
Wach, Pejzaz sakralny Archidiecezji Lodzkiej, £.6dz, 2002.

18) Koscidt to nie tylko budynek sakralny. Homilia Ojca Swigtego na Mszy swigtej konsekracyjnej,
Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej 7 czerwca 1997, Warszawa 1997.

19) T Kelm, Architektura sakralna Sahary, Warszawa 2000.

20) Zabytki sakralne wobec szczegdlnych zagrozeri. Materiaty z konferencji paristwowych stuzb
konserwatorskich i konserwatordw diecezjalnych, Warszawa, 11 paZdziernika 2000 roku, pod red.
M. Guzowskiej, Warszawa 2000; W. Swierzawski, Przestrzen sakralna i misterium liturgii,
Ruch Biblijny i Liturgiuczny 35(1982) s. 269-276.

21) A. Bender, Krakowskie ztotnictwo sakralne i swieckie w XVII wieku, Zeszyty Spoleczne KIK
14(2006) s. 135-141; J. Piskorska, Ztotnictwo sakralne na Warmii w okresie baroku, Olsztyn 2007.

22) Sztuka sakralna w Polsce. Malarstwo, Warszawa 1958; W. Batus, Malarstwo sakralne,
Wroctaw 2001; T. Kukiz, Wotyriskie Madonny i inne obrazy sakralne w diecezji tuckiej, Bialy
Dunajec 1998; tenze, Madonmny kresowe i inne obrazy sakralne z Kresow w diecezjach Polski.
Suplement, Warszawa 2002.
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juz wyrazenie ,obrazek sakralny”, w odniesieniu do pamigtki wydarzenia
religijnego (a moze nawet koledy duszpasterskiej) w formie niewielkiego
kawatka papieru, w zderzeniu z podstawowym kontekstem funkcjonowa-
nia omawianego terminu wydaje sie by¢ jezeli nie naduzyciem, to przynaj-
mniej pewna niestosownoscig®. Natomiast nalezace do tej grupy ,hafciar-
stwo sakralne” obejmuje zasadniczo obszar szat liturgicznych?. Dawniej
funkcjonowalo wyrazenie ,szatnictwo liturgiczne”*.

Przestrzen sakralna dla pelnego obrazu sakralnosci musi by¢ wypel-
niona ,muzyka sakralng”. Wyrazenie to ma bardzo bogate tradycje. W
podstawowym znaczeniu dotyczy muzyki przeznaczonej do stosowania
podczas liturgii czy swietych obrzedéw. Czasami mowi sie nie tyle o sa-
mej muzyce sakralnej, co o jej sakralnych zrédlach, a zatem odnoszacych
sie zwlaszcza do tekstow liturgicznych®. W tym zakresie polska termino-
logia wspolczesna wspoélbrzmi ze stownictwem angielskim?, ale zdaje sie
odchodzi¢ od rodzimych tradycji terminologicznych, w ktérych funkcjo-
nowalo wyrazenia ,muzyka liturgiczna” oraz ,$piew liturgiczny”*. W tej
grupie skojarzen miesci si¢ tez ,czas sakralny”?.

W $cistym zwigzku z tym obszarem wystepowania interesujacego nas
terminu pojawia sie sfera ,dramatu sakralnego” czy, ujmujac to szerzej,
~teatru sakralnego” *. Pozostajac w kregu sztuk pieknych, trzeba odno-
towac jeszcze jedna kategorie terminologiczng — ,topos sakralny”, ktory
moze by¢ dostrzegany w réznych wymiarach dzialalnosci tworczej®.
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Z tej wielosci obszaréw, w ktérych funkcjonuje pojecie ,sakralnos¢”, wy-
tania sie wreszcie obraz ,sakralnosci zycia ludzkiego” jako ,sakralnosci natu-

23) Np. M. Parzuchowska, Obrazek sakralny pamigtkq szczegolng, Warszawa 2006.
24) A. Sieradzka, Hafciarstwo sakralne XI1I-XVI w. Spotkania z Zabytkami (1999) nr 8 , s. 40.

25) L. Zarnowiecki, Ozdoba Domu Bozego. Dzielo ilustrowane, poswigcone szatnictwu
liturgicznemu i kunsztom, w stuzbie Kosciola zostajgcym, t. 1-V, Warszawa 1904-1913.

26) J. Szczyrba, Cykliczne formy muzyki choralnej i ich sakralne Zrodla, Loédzkie Studia
Teologiczne 10(2001) s. 317-332.

27) HM. Gérecki, Two sacred songs, London 1993.
28) A.J. Nowowiejski, Spiew liturgiczny. Muzyka i chdry Kosciola katolickiego, Warszawa 1888.
29) S. Nagy, Sakralny charakter niedzieli, Communio 2(1982) nr 3/9, s. 12-27.

30) Dramat i teatr sakralny. Materiaty z sympozjum zorganizowanego przez Katedrg Dramatu i Teatru oraz
Zakiad Badari nad Literaturg Religijng, Lublin 2-5 maja 1983, pod red. 1. Stawinskiej, Lublin 1988.

31) K. Cichocka, Toposy sakralne chrzescijariskiej Jerozolimy, Saeculum Christianum 11(2004) nr 1, s. 5-19.
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ralnej”. Tego rodzaju koncepcja zostala przedstawiona w Karcie Pracownikow
Stuzby Zdrowia, wydanej przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia, w ktorej zawarto stwierdzenie: ,Poniewaz zycie nalezy do Boga, a
nie do czlowieka, posiada przez to charakter sakralny, ktéry budzi postawe
glebokiego szacunku: »bezposrednia konsekwencja Boskiego pochodzenia
zycia jest nierozporzadzalno$¢ nim, jego nietykalno$¢, to znaczy jego sa-
kralnoéé«. Zyciem nie mozna rozporzadzaé i jest ono nietykalne, poniewaz
jest Swiete; jest to sakralno$¢ naturalna, ktérg moze uzna¢ kazdy prawy ro-
zum, takze abstrahujac od wiary religijnej”*.

Takze na polu badan literackich narosta wcale niebagatelna literatu-
ra przedmiotu poswigcona zagadnieniu sacrum. W toku rozwoju badan
literaturoznawczych zaczeto z czasem wyodrebnia¢ i charakteryzowaé
problematyke religijnga, co ujmowano pod réznie rozumianym wyraze-
niem: ,motyw sakralny”. W ramach badan nad literaturg piekng wiele
owych motywéw sakralnych mozna dostrzec w twoérczosci Henryka
Sienkiewicza. Warto tez zauwazy¢, ze wlasnie wplyw dziel tego pisarza,
wedlug ankiety przeprowadzonej w latach 1951-1952 na lfamach czasopi-
sma ,Znak”, uznano za najistotniejszy z catej polskiej literatury pieknej
na ksztaltowanie $wiatopogladu religijnego.

Zagadnienie obecnosci problematyki sakralnej w twérczosci tego pisa-
rza zostalo podjete na konferencji naukowej pt. Motywy sakralne w tworczo-
sci Henryka Sienkiewicza, zorganizowanej w ramach VIII Ogdélnopolskich
spotkan Sienkiewiczowskich (14-15 X w 1992 r.). Z referatow tam zapre-
zentowanych szczegoélnie istotny dla analiz na gruncie pi$miennictwa
sakralnego wydaje sie artykut Lecha Ludorowskiego, Fuit homo missus a
Deo...”*. Ten badacz literatury wskazal na opisy hetmana Jana Sobieskiego
zawierajace terminologie wlasciwa jezykowi sakralnemu. Na przyklad
ukazujace go jako ,kaplana $wietej sprawy” i ,natchnionego proro-
ka”, ,zolnierza bozego”, a co wazniejsze, on sam jawi si¢ ,jako swoisty
znak sakralno$ci”*. Zwroci¢ nalezy takze uwage na, podkreslane przez
Sienkiewicza, skojarzenie imienia Jan z Janem Chrzcicielem — wyslanni-

32) Papieska Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia,
Watykan 1995, nr 43.

33) L. Ludorowski, Fuit homo missus a Deo...”, w: Motywy sakralne w twdrczosci Henryka
Sienkiewicza. VIII Ogdlnopolskie Spotkania Sienkiewiczowskie 14-15 X 1992 r., Zamos¢ 1992, s. 11-29.

34) Tamze, s 17-18.
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kiem Boga. Z postaciag wielkiego hetmana zwigzana jest tez w utworach
Sienkiewicza symbolika ,$wiatla sferycznego, objawiajacego jakby potege
boskiej istoty, Swiatla sakralnego, $wiatla zorzy, $wiatla zwyciestwa”®.

W ramach tej samej sesji nieco inaczej motywike sakralng ujeta Anna
Chomiuk, ktéra w artykule ,Pan Kmicic na Jasnej Gorze” skoncentrowala sie
na kwestii przezycia religijnego®. Zwrdcila ona m.in. uwage na nastepujacy
opis: ,Z Kmicica dusza nieomal wyszla; czul tylko, Ze ma przed soba nie-
zmiernos¢, ktdrej nie pojmie i nie ogarnie, a wobec ktdrej wszystko niknie”?.
Jest to przeciez opis bezposredniego doswiadczenia sacrum, czyli element pi-
$miennictwa sakralnego w najbardziej Scistym rozumieniu. Jeszcze inaczej
do kwestii ,sakralnosci” odnidst sie profesor Marceli Kosman, ktéry w wy-
stapieniu Postac duchownego w Krzyzakach Henryka Sienkiewicza przedstawil po
prostu opisy 0os6b duchownych: biskupéw, ksiezy i zakonnikéw*. Natomiast
Teresa Swietostawska skoncentrowata sie na ukazanym w powiesci Quo vadis
procesie wzajemnego oddzialywania na siebie religii rzymskiej i chrzescijan-
skiej oraz ukazaniu przezy¢ religijnych, jakich dostepuja jej bohaterowie®.

Mimo tej ré6znorodnoéci w kwestiach rozumienia interesujacego nas
terminu nie wyczerpano oczywiscie calego bogactwa motywéw sakral-
nych kryjacego sie w obszarach literatury pieknej. Trzeba jeszcze dokonaé
spostrzezenia, ze przy analizie utworéw literackich mozna dostrzega¢
watki toczace sie w czasie sakralnym i w czasie rzeczywistym. Klasycznym
tego przykladem jest Mistrz i Malgorzata Michaila Buthakowa, ale tego ro-
dzaju badania mozna takze prowadzi¢ nad innymi utworami z zakresu
literatury pieknej, co wykazaly zwlaszcza prace Doroty Szagun poswie-
cone twoérczosci Cypriana Norwida® i Kornela Ujejskiego*. Termin ,sa-

35) Tamze, s. 22.

36) A. Chomiuk, ,Pan Kmicic na Jasnej Gdrze”. Motyw przezycia religijnego w ,Potopie” Henryka
Sienkiewicza, w: Motywy sakralne..., s. 31-42.

37) Tamze, s. 39.

38) M. Kosman, Postac duchownego w Krzyzakach Henryka Sienkiewicza, w: Motywy sakralne. . ., s. 43-64.

39) T Swietostawska, Quo vadis Domine. O religii i religijnosci w chrzescijariskim eposie Henryk
Sienkiewicza, w: Motywy sakralne..., s. 65-84.

40) D. Szagun, Sakralnos¢ upotoczniona — powszedniosc w stuzbie sakralnosci. Potocznos¢ leksyki
religijnej w poezji Cypriana Norwida, w: Przejawy potocznosci w tekstach artystycznych, Studia o
Jezyku i Stylu Artystycznym t. 3, Zielona Goéra 2001, s. 125-132.

41) D. Szagun, Czas historyczny a czas sakralny w ,Melodiach biblijnych” Kornela Ujejskiego, w:

Czas — jezyk — kultura, pod red. Anny Dabrowskiej i Alicji Nowakowskiej, Jezyk a Kultura, t.
19, Wroctaw 2006, s. 235-240.



18 EDWARD GIGILEWICZ

kralnos$¢” zdaje sie tez by¢ dos¢ intensywnie eksploatowany w obszarze
analiz poswieconych poezji wspdlczesnej*.

Konsekwencja tej wszechobecnosci sacrum, przynajmniej na poziomie
werbalnym, jest dostrzeganie jego znaczenia jako ,odmiennosci” w sto-
sunku do tego, co zwykle, codzienne. W efekcie odwotania do niej tworza
dualistyczny, dobrze rozpoznany uklad sacrum — profanum. Dzieje sie to
gléwnie na gruncie nauk socjologicznych, gdzie wszystko co zwigzane
z mistyka czy sakralnoscig, jest uznawane za reakcje na ekspansje kul-
tury masowej. Z drugiej jednak strony moéwi sie tez o dyfuzji sakralno-
§ci i kultury masowej we wspodlczesnym Swiecie, czego przejawem moze
by¢ cala ideologia New Age, ezoteryka, zainteresowanie w kulturze za-
chodu religiami Dalekiego Wschodu i Indii. Takze wiele wspolczesnych
widowisk zdaje sie czerpaé inspiracje z misteriow religijnych, a centra
handlowe, w odczuciu socjologéw, w licznych funkcjach spotecznych
zdaja sie zastepowac sanktuaria. W tym kontekscie warto dostrzec ter-
min ,Sacroexpo” — to oficjalne okreslenie organizowanej w naszym kra-
ju cyklicznej Wystawy Budownictwa i Wyposazenia Koscioléw, Sztuki
Sakralnej i Dewocjonaliow. W tym roku odbyla sie po raz 6smy.

Wsréd nowosci pojeciowych, jakie przynosza czasy wspolczesne, trze-
ba tez odnotowac termin ,hipersakralnos¢”, ktéry mozna uzna¢ za do-
wad na to, ze kiedy wszystko jest sakralne, to juz nic nie wydaje sie by¢
wystarczajaco sakralne. Wystapit on w artykule Wiodzimierza Marciniaka
Wolnos¢ przeciwko prawu. Zostal uzyty w kontekécie omawiania rosyjskiej
mysli politycznej: ,Sakralnosé, a nawet hipersakralnosc¢, byla wazna cecha
tradycji stroruskiej. Zgodnie z ta tradycjg wszystko powinno by¢ uswie-
cone, a tym samym wyrwane spod wladzy zla i przywrécone do swej
pierwotnej i czystej postaci”®.

W pewnym stopniu za miarodajne w badaniach nad polskim wspodicze-
snym jezykiem religijnym, a do jego komponentéw bez watpienia mozna
zaliczy¢ takze interesujacy nas termin, mozna uznaé terminologie stosowa-
na w Encyklopedii Katolickiej, wydawanej od niemal 40 lat przez Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W wydawnictwie tym

42) S. Cieslak, Hierofanie sacrum w poezji wspdlczesnej, Zycie i Mysl 28(1978) nr 5, s. 62-78; S.
Sawicki, Poetyka, interpretacja, sacrum, Warszawa 1981.

43) W. Marciniak, Wolnos¢ przeciwko prawu. Wiadza i wolnosc w rosyjskiej mysli politycznej,
Civitas (2001) nr 5, s. 275.
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termin ,sakralny” pojawia sie gléwnie w kontekscie zabytkéw architektury,
a co najwazniejsze, nie tyle w tekstach samych haset, ile w dolaczonych do
nich bibliografii. W wymiarze statystycznym przedstawia sie to nastepujaco:
W tomie IX (wydany w 2002 r.) ,sakralnos¢” w ré6znych odmianach pojawia
sie zaledwie 43 razy, w tomie X (wydany w 2004 .) — 50 razy, a w tomie XI (wy-
dany w 2006 ) — 32 razy. Na liczbe ok. 1700 jednostek hastfowych w jednym
tomie, zwlaszcza przy uwzglednieniu charakteru tego wydawnictwa, wyka-
zane wartosci liczbowe trzeba uznac za znikome. Nalezy tu takze zauwazy¢,
ze dos¢ oszczednie stosowany jest réwniez termin ,sacrum”. Wynika to ze
zwigzania w tej tradycji piSmienniczej pojecia ,sakralnos¢” jedynie z obsza-
rem spraw najs$wietszych (Boga, bostwa, doznania mistycznego).

Zbadanie relacji i zakreséw znaczeniowych poje¢ ,sacrum” i ,sakral-
noé¢” zdaje sie¢ mie¢ fundamentalne znaczenie dla wymiany pogladéw
miedzy badaczami uprawiajagcymi okreslong dyscypline naukowa czy
podejmujacych zagadnienia w ramach jednej problematyki badawczej.

Przechodzac do kwestii wyrazenia ,piSmiennictwo sakralne”, zaryzyko-
walbym twierdzenie o jego do$¢ szczeg6lnym statusie na gruncie naukowym,
zdeterminowanym faktem funkcjonowania w kontekscie $cisle zwigzanego
z nim terminu ,piSmiennoé¢ praktyczna” lub ,piSmiennictwo pragmatycz-
ne”#. W swojej genezie oba terminy zostaly ukonstytuowane na gruncie
badan nad piSmiennictwem uprawianym w kregach klasztornych. Oddaja
one dwa podstawowe zakresy dziatalnoéci skryptoriow zakonnych w $re-
dniowieczu. Wyjasniajac ich wzajemne relacje, nalezy zauwazy¢, ze pimien-
no$¢ uprawiana w perspektywie eschatologicznej, ukazujaca religijny sens
istnienia cztowieka byla w wymiarze chronologicznym znaczaco uprzednia
wobec piSmiennosci pragmatycznej, przeznaczonej do regulowania spraw
zycia doczesnego. Mozna powiedzie¢, ze funkcjonowala niemal od poczat-
ku istnienia chrzescijanstwa. Na ogét podkresla sie, ze jej pierwszym przed-
miotem byt tekst Biblii — tekst objawiony, a nastepnie jego egzegeza, wreszcie
liturgia chrzescijafiska®. Natomiast aspekty, cele oraz tresci pragmatyczne

44) Szerzej na ten temat zob.: E. Gigilewicz, Pojecie ,pismiennictwo pragmatyczne”. Rozwazania
leksykograficzne, w: Pismiennictwo pragmatyczne w Polsce do korica XVIII wieku na tle
pordwnawczym, pod red. J. Gancewskiego i A. Walkéwskiego, Olsztyn 2006, s. 25-31.

45) E. Potkowski, Pragmatyczna pismiennos¢ w sredniowiecznym Tyricu, w: Benedyktyni
tynieccy w Sredniowieczu. Materialy z sesji naukowej Wawel — Tyniec 13-15 X 1994, pod red. K.
Zurowskiej, Krakéw 1995, s. 72-73.



20 EDWARD GIGILEWICZ

pismiennoéci pojawily sie znacznie pézniej. Mozna powiedzie¢, ze dopie-
ro w pelnym $redniowieczu (XII-XIII w.), gdy w Srodowiskach koscielnych,
zwlaszcza klasztornych, zrodzila si¢ potrzeba utrwalenia na piSmie zasad
postepowania, porad praktycznych i wskazéwek do zastosowania w Zyciu
codziennym. Do tego momentu ta sfera dziatalnosci cztowieka obywala sie
bez regulacji zachowanych w formie pisemnej”.

Do spopularyzowania w historiografii piSmienniczej dychotomii ,pi-
$miennoé¢ pragmatyczna” — ,piSmiennos¢ sakralna” walnie przyczynil
sie prof. Andrzej Watkéwski, ktéry rozréznienie to wprowadzil w swoich
badaniach nad piSmiennictwem skryptoriéw cysterskich®”. Wedlug jego
analiz, poczynionych na przykladzie skryptoriow cysterskich (lubigskie-
go i henrykowskiego), ,pisémiennictwo sakralne” — rozumiane w sensie
szerokim, a wiec jako ,religijne” — obejmuje: kazania (gléwnie homilie),
ksiegi liturgiczne (gradualy, antyfonarze, lekcjonarze, psalterze, mszaly,
rytualy, martyrologia), teksty biblijne, egzegezy tekstu biblijnego, apo-
kryty, dziela z zakresu moralistyki, traktaty filozoficzno-religijne i medy-
tacyjne, nekrologi (czy szerzej wszelka twdrczos¢ obituarng), modlitwy,
hagiografie, a wreszcie religijnag literature piekna.

Rodzi sie jednak problem czy ukazana delimitacja obejmujaca wy-
tworczoé¢ pisSmienniczg tworzong w kregach klasztornych moze by¢
odnoszona takze do og6lu piSmiennictwa okresu staropolskiego. Mozna
tez postawi¢ pytanie o to czy oba wyrazenia dookreslajace spuscizne pi-
$mienniczg jako ,pragmatyczng” i ,sakralng” majg by¢ faktycznie stoso-
wane do ukazania dwdéch zakreséw dzialalnosci pisarskiej*, czy tez maja
jedynie sluzy¢ do wstepnej, bardzo ogolnej, charakterystyki treSci wy-
tworéw piémienniczych.

Bez wzgledu na kierunek rozwigzania tego dylematu, pozostaje pro-
blem: czy rozwigzania wlasciwe dla kregu zakonnego, jednak dos¢ spe-
cyficznego, mozna w ogoble zastosowac do opisu badz systematyki calego

46) Tamze, s. 78-79.

47) A. Watkéwski, Pismiennictwo sakralne skryptoridw klasztordw cysterskich w Lubigzu i
Henrykowie do korica XIII wieku, w: Cystersi w spoleczeristwie Europy srodkowej, Poznan 2000, s.
378-390; tenze, Pismiennictwo pragmatyczne skryptoricw cysterséw filiacji portyjskiej na Slgsku do
korica XIII wieku , Acta Universitatis Wratislaviensis. Historia” 152(2001) s. 87-91.

48) Moze to prowadzi¢ do sformulowania systematyki, wedlug ktérej okreslony zabytek
pi$mienniczy powinien zosta¢ zaliczony do jednego z tych dzialéw.



Zakres i znaczenie terminu ,sakralnos¢” w pismiennictwie polskim 21

piSmiennictwa powstalego w okresie staropolskim. W moim przekonaniu
- nie, gdyz $wiat zakonny to Swiat wysublimowany, $wiat de facto w calosci
przenikniety sakralnoscia, tak szczelnie odgrodzony od profanum, ze nawet
to, co w nim bylo (i jest) pragmatyczne, jest podporzadkowane paradygma-
towi sakralnosci, ma zasadniczo stuzy¢ jej ochronie.

Jednak w pelni uzasadnione jest mowienie o tresciach, elementach, moty-
wach zaréwno praktycznych (pragmatycznych), jak i sakralnych wystepuja-
cych w réznego rodzaju przejawach pismiennoéci. Tak rozumiana sakralnos¢
w treéciach wyrazonych na piSmie koegzystuje z pragmatycznoscia, stano-
wigc dwie rézne, by¢ moze nie jedyne, warstwy tworzywa literackiego.

Jezeli piSmiennos¢ sakralng bedziemy rozumie¢ jako obecnos¢ proble-
matyki ,sakralnej” w wytworach piSmiennictwa, a ,pisémiennos¢ prak-
tyczng”, analogicznie, jako wystepowanie w zabytkach literatury wska-
zéwek przydatnych do zastosowania w praktyce zycia codziennego,
to wéwczas bedziemy moéwic raczej o celach piSmiennictwa niz o jego
systematyce. Szukajac najlepszego sposobu pisania na te tematy, mozna
przywolac jedng z prac prof. Edwarda Potkowskiego, w ktorej tytule po-
jawilo sie sformulowanie: ,ksigzka w kregu sacrum”®. Zdaje sie on najle-
piej ujmowac kwestie owego modelu piSmiennosci sakralnej. Zaklada tez
specyficzne spojrzenie na caly kontekst funkcjonowania tego pi$miennic-
twa, uwzgledniajacy chociazby fakt, Ze bogato iluminowane ewangelia-
rze ,ludziom $redniowiecza — o czym pisze Gerald z Walii - wydawaly sie
[...] dzielem powstalym w niebie, a nie w prostych, prymitywnych celach
klasztornych wczesnego Sredniowiecza”>.

Interesujacy sposéb analizowania piémiennictwa tworzonego w kre-
gach zakonnych przedstawila prof. Anna Pob6g—Lenartowicz, omawiajac
elementy pragmatyczne w twoérczosci zakonnej*'. Na bazie tego samego
materialu Zrédlowego mozna takze przeprowadzi¢ analogiczne badania
ukierunkowane na poszukiwanie elementéw sakralnych.

Podziat wyraznie recypujacy schemat sacrum — profanum moze okazac
sie niewystarczajacy, gdybysmy faktycznie chcieli uzy¢ go do systematyki

49) E. Potkowski, Ksigzka w kregu sacrum — przyktad Irlandii we wczesnym sredniowieczu,
Przeglad Humanistyczny 40(1996) nr 1, s. 53-68.

50) Tamze, s. 68.

51) A. Pobég-Lenartowicz, Elementy pismiennictwa pragmatycznego w twdrczosci slgskich
kanonikéw regularnych w Sredniowieczu, w: Pismiennictwo pragmatyczne. .., s. 32-42.
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piSmiennictwa, gdyz mozna przywola¢ wiele zabytkéw pismiennictwa
wymykajacych sie nie tylko spod przedstawionej dychotomicznej klasy-
fikacji, a w ogdle spod wszelkiej klasyfikacji. Za przyklad niech postuzy
Dialogus de Nativitate Domini. Dzielo rekopismienne z XVII wieku, zacho-
wane w Bibliotece Ossolifiskich we Wroclawiu. Zgodnie z charakterem
6wczesnej sztuki misteryjnej wykazuje ono znaczng swobode w zakresie
faczenia tresci z obu $wiatéw: sacrum i profanum, czy méwiac inaczej —
tresci religijnych i niereligijnych (§wieckich, a nawet zartobliwych). Do
wyrazenia tych tresci autor uzyt dwoch odmian jezyka — pochodzacych
z jezyka kultycznego oraz codziennego. Szczegélowa, bardzo kompe-
tentng, filologiczng analize tego utworu przeprowadzita Joanna Kamper-
Warejko®2. Méwigc o materiale jezykowym, wyodrebnila ona stownictwo
sakralne oraz potoczne. W ramach jezyka sakralnego w tym utworze po-
jawilo sie stownictwo z Ewangelii w formie licznych cytatow, terminologia
teologiczna, np. ,nieskonczony Boski majestat”, ,Mesjasz zrodzony "%, jak
i znane z pieéni religijnych. Ponadto ,wypowiadane przez pasterzy porze-
kadla i wykrzyknienia”, w rodzaju: ,Pomagabdg”, ,Dalib6g”, ,Przebog”>.

Ten ostatni dzial mozna potraktowaé jako motyw do rozszerzenia
obszaréw funkcjonowania ,piSmiennictwa sakralnego” na wszelkiego
rodzaju motta wystepujace np. w emblematyce, a zwlaszcza o dewizy he-
raldyczne obecne w herbach biskupich, zwlaszcza w herbach przyjetych,
gdzie staja sie one noé$nikiem waznych tresci religijnych i to bezposrednio
odnoszacych sie do rzeczywistosci sakralnej™. Wiele tego rodzaju sformu-
towan kryje sie takze w §redniowiecznych dokumentach, zwlaszcza w ich
inwokacjach, intytulacjach i arengach™.

Jeszcze ,drobniejszym” przejawem ,piSmiennosci sakralnej” jest znak
pisarski rozumiany jako symbol. W klasycznej filozofii jezyka zwyklo sie
moéwic o tzw. diadycznym rozumieniu znaku - jako elementu znaczacego

52) J. Kamper-Warejko, Stownictwo sakralne i potoczne w misterium , Dialogus de Nativitate
Domini”, Acta Universitatis Nicolai Copernici, Filologia Polska 48(1997) s. 141-154.

53) Tamze, s. 143-144.
54) Tamze, s. 146.

55) E. Gigilewicz, Dewizy herbowe w heraldyce wspdtczesnego episkopatu polskiego, w: Polska
heraldyka koscielna — tradycja i wspdtczesnosc. Konferencja naukowa 11 grudnia 2006 roku.
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie, Krakéw 2007, s. 23-36.

56) M. Stawski, Pragmatyczna dziatalnos¢ skryptorium klasztornego w Czerwirisku w
Sredniowieczu, w: Pismiennictwo pragmatyczne..., s. 176-177.
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i znaczeniowego”. Dla potrzeb badan prowadzonych na gruncie piSmien-
nictwa istotne wydaje sie tylko to, co w no$niku znaczenia (znaku, napisie,
stowie) jest rozpoznawalne w sferze intelektualnej. To rozréznienie mozna
tez sprowadzi¢ na grunt filozofii klasycznej (arystotelowskiej), gdzie py-
tanie o nature znaczenia prowadzi zawsze do postawienia kwestii natury
pojecia i jego genezy. Pojecie jawi sie tutaj jako naturalny znak realnie ist-
niejacej rzeczy, a stowa ujmowane sg jako konwencjonalne znaki poje¢.

Istniejg jednak znaki piémiennicze, ktére zdaja sie przede wszystkim
poruszac sfere wolitywna czlowieka, emocjonalng, czy szerzej pozazmy-
stowgq, prowadzac go do wartosci metafizycznych, do tego, co nadprzyro-
dzone. Zatem sa to znaki, ktére wprowadzajq czlowieka w sfere sacrum.
Sa znakami, a wlasciwie symbolami sakralnymi (poniewaz symbol tym sie
rézni od znaku, ze odsyla do innej rzeczywistosci niz sam przedstawia),
uobecniaja sacrum i prowadza do niego.

Wsréd symboli sakralnych mozna rozrézni¢ przedstawienia figuratyw-
ne*® i monogramowe. Szczegdlna uwage nalezy poswieci¢ temu drugie-
mu rodzajowi, gdyz bezposrednio wigze sie on z zagadnieniem piSmien-
nictwa. Znak moze by¢ rozwazany zaréwno na poziomie kodowym, co
dotyczy jego wartosci semantycznej oraz na poziomie tekstowym, odno-
szacym sie do ,sposobu funkcjonowania tekstu sakralnego”®. Na pozio-
mie kodowym juz sama budowa znaku literowego moze mie¢ znaczenie
ezoteryczne. Tak jest w przypadku liter alfabetu arabskiego, gdzie nawet
najmniejszy grafem moze ulec nacechowaniu semantycznemu i sta¢ sie
elementem okres$lonej doktryny metafizycznej*. Niezmierzone bogactwo
takich idei kryjg na przyklad arabskie tugry. Na poziomie tekstowym naj-
lepszym przykladem jest znaczenie hebrajskiego tetragramu YHWH.

W kulturze chrzescijanskiej tego rodzaju pismo sakralne reprezentuja
liczne monogramy Chrystusa, m.in. Chrystogram, Stautogram, Trygram.
Czy sam znak jest zabytkiem piSmiennictwa sakralnego, czy powinien by¢
przedmiotem zainteresowania innych dyscyplin historycznych, pozosta-

57) J. Buczkowska, Znaczenie a system znakow, Studia Philosophiae Christianae UKSW
37(2001) nr 1, s. 69, przypis 1.

58) L. Kostuch, Sakralny charakter weza jako symbolu walki w kulturze antycznego swiata,
Rocznik Teologiczny, 48(2006) z. 1-2, s. 165-178.

59) T Sikora, Uwagi o specyfice jezyka sakralnego w kontekscie tradycji mistyczno-ezoterycznych,
Przeglad Religioznawczy 181(1996) nr 3, s. 63.

60) Tamze, s. 65.
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je kwestig otwarta. Jednak piSmiennictwo poswiecone znaczeniu tego
znaku bez watpienia miesci sie w zakresie ,pi$miennictwa sakralnego”,
nawet w jego najwezszym rozumieniu. Bo przeciez piémiennictwo podej-
mujace to zagadnienie rozwijalo sie w sredniowieczu, w kregach zakon-
nych i bylo zwigzane z kultem imienia Jezus. Autorem najbardziej znane-
go zabytku piSmiennictwa z tego zakresu jest $w. Anzelm z Cantenbury
(zm. 1106), autor popularnej Modlitwy do imienia Jezus. Trzeba tu takze wy-
mieni¢ dzielo $w. Bernarda ze Sieny, najwiekszego propagatora Trygramu
Chrystusa w formie IHS. Nie tylko glosil on stosowne kazania na ten te-
mat, ale rozdawal obrazki z wyobrazeniem tego Trygramu — czy byl to za-
bytek pis$miennictwa sakralnego, czy nie byl? Jego dziatalno$¢ doprowa-
dzila do powaznych kontrowersji teologicznych. Spér o ortodoksje kultu
imienia Jezus zostal zakoniczony w Rzymie, przed obliczem pap. Marcina
V. Ustalono wéwczas, by unikngé zarzutéw o balwochwalstwo czy upra-
wianie praktyk magicznych, ze nalezy dodac¢ do niego znak krzyza.

Na gruncie polskim spér teologiczny wokét tego znaku, a w wiasci-
wie w kwestii kultu Imienia Bozego, stoczyli we Wroclawiu w 1427 roku
franciszkanin Mikolaj Turgau (gwardian klasztoru) i dominikanin Piotr
Wichman, zastepca inkwizytora. Dominikanski przeciwnik trygramu
opublikowal dzielo Determinatio, a franciszkanski zwolennik tego symbol
traktat: Responsio I. Conclusiones de nomine Jesu. W drugiej fazie sporu po-
wstaly dziela Piotra Wichmana — Replicatio Tractatus de Nomine Jesu oraz
Mikotaja Turgau — Responsio®. W moim odczuciu sg to — w najwlasciw-
szym rozumieniu — zabytki ,piSmiennictwa sakralnego”.

W konsekwencji pewnego rodzaju dewaluacji pojecia ,sakralnos¢”,
na gruncie wspdlczesnego polskiego pismiennictwa naukowego podej-
mowane s3 proby zastepowania go rodzimymi odpowiednikami. Do naj-
bardziej interesujacych wyrazen tego typu nalezy bez watpienia stowo
»nadprzyrodzone”. Zabieg objecia nim zagadnien zwigzanych z roznie
rozumiang ,sakralnoscia” zostal zrealizowany w tytule pracy zawieraja-
cej materialy z interdyscyplinarnej konferencji naukowej zorganizowanej
przez Instytut Religioznawstwa UJ.

Ze wzgledu na niezwykle szeroki zakres funkcjonowania terminu ,sa-

61) Na ten temat zob.: B. Buliszak, Czes¢ imienia Jezus w trygramie IHS w dobie rozkwitu i
schytku sredniowiecza, Przeglad Religioznawczy 181(1996) nr 3, s. 97-107.

62) Nadprzyrodzone, pod red. E. Przybyt, Krakéw 2003.
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kralnos¢”, jego znaczenie uleglo faktycznemu rozmyciu. Stat sie on wie-
loznaczny, a o jego walorze poznawczym zaczatl decydowaé wylacznie
kontekst, w ktérym jest uzywany. Mimo calego przyzwolenia ze strony
wspolczesnej literatury przedmiotu na szerokie rozumienie ,sakralno-
$ci”, mozna jednak wyrazi¢ opinig, ze termin ten powinien by¢ uzywany
przede wszystkim do opisywania spraw Swietych, wlasciwie najswiet-
szych, czyli zwigzanych bezposrednio z sacrum.






Marek Golemski
Gdansk

Formularz czy teologia?
Dokumenty odpustowe biskupow polskiej
prowingcji koscielnej do konca XIII wieku

Przedmiotem artykutu sa dokumenty odpustowe, ktére biskupi polskiej
prowingji koécielnej wystawili do konica XIII wieku. W czesci wstepnej ar-
tykulu przedstawimy ogélna charakterystyke odpustéw sredniowiecz-
nych. Nastepnie oméwimy najwazniejsze ustalenia obecne w literaturze
przedmiotu, ze szczegdlnym uwzglednieniem opinii historykéw polskich.
Kolejnym problemem, ktéry poruszymy bedzie tzw. kontekst ideowo —
prawny praktyki odpustowej, ktéry tworzyly przepisy prawa kanoniczne-
go, dekrety soborowe i teorie teologiczne dotyczace odpustéow. Czesé¢ za-
sadniczg artykulu bedzie stanowila analiza dyplomatyczna dokumentéw
odpustowych, przy czym dyktat dokumentéw wystawionych w I pol. XIII
wieku oméwimy dokladnie, a z dyktatu dokumentéw wystawionych w II
pol. XIII wieku poswiecimy uwage tylko arengom i formutom licencyjnym,
dokladne wyjasnienie tej nazwy nastapi w dalszej czesci artykulu. Nasze
rozwazania bedq zmierzaly do odpowiedzi na pytanie, czy na formularz
polskich dokumentéw odpustowych do konca XIII wieku miata wplyw je-
dynie ars dictandi, czy moze w tredci tych dokumentéw znajdowat swoje
odbicie kontekst ideowo — prawny praktyki odpustowe;j.

1. Praktyka odpustow w Sredniowieczu z perspektywy
prawno — kanonicznej i teologicznej

Doktryna Teologiczna, doktryna odpustéw w XIII wieku nie byla jesz-
cze dostatecznie skodyfikowana'!, mozemy zatem przypusci¢, ze doku-

1) Aleksandra Witkowska OSU, Przemiany w ruchu pielgrzymkowym i praktyce odpustow w
Kosciele zachodnim w XIV — XV wieku, Znak miesiecznik, nr 205 — 206 ( 7-8), 1971, s. 898



28 MAREK GOLEMSKI

menty zawierajace nadania odpustéw byly ksztaltowane przez zasady ars
dictandi i ars scribendi, ktére regulowaly biezaca produkcje kancelarii wy-
stawcoéw. Pobieznie oceniajac zgromadzony material w postaci dokumen-
téw odpustowych, mozemy zauwazy¢ dos¢ duza dowolnosé w zakresie
doboru formul tworzacych dyktat konkretnych dokumentéw. Ten rodzaj
dokumentéw zawieral jednak w swojej tresci odniesienia teologiczne, w
przeciwienstwie do innych rodzajéw, ktére biskupi wystawiali, korzysta-
jac ze swojej wladzy in temporalibus.

Sredniowieczna teologia odpustéw rozwijana byta w postaci doktry-
ny dotyczacej ,skarbnicy zastug Kosciola”, powstalej z nadmiaru zaslug
Chrystusa i $wietych, z ktérych Kosciét zapewnial sprawiedliwy rozdzial?.
Teologowie rozwijali poglady, ktére polegaly na uznaniu ,mechanicznej
teorii zastug”, ktéra z kolei zracjonalizowata korzystanie z sakramentéw
i odpustéw”?; teologia sredniowieczna przypisywala odpustom wielkie
znaczenie w cechujacej kazdego czlowieka trosce o zbawienie*. Praktyka
odpustéw stuzyla ksztaltowaniu postaw chrzescijanskich®.

Prawo udzielania odpustéw przystugiwalo jure proprio et ordinario
papiezowi®. Prawo to przystugiwalo takze biskupom oraz innym du-
chownym, jezeli wystepowali jako zastepcy (legaci) Stolicy Apostolskiej’.
Odpusty, ktérych udzielali biskupi, wynikaly z ich wladzy kaplaniskie;j®.
Udzielenie odpustu i wystawienie dokumentu odpustowego nie wyma-
gato consensusu kapituly’, w przeciwienstwie do innych czynnosci bisku-
pa, ktére wynikaly z jego wladzy in temporalibus. Arcybiskupi i biskupi

2) Jean Chelini, Dzieje religijnosci w Europie zachodniej w $redniowieczu, Warszawa 1996, s. 265.
3) John M. Todd, Marcin Luter. Studium biograficzne, Warszawa 1970, dodatek Odpusty, s. 276 — 277.

4) Tomasz z Akwinu napisat ,A wigc grzechy sq odpuszczone nie tylko co sig tychy winy p rzez skruche,
ale takze co sig tyczy kary przez spowiedz i odpusty”, tenze, Wyklad pacierza, Poznan 1987, s. 84.

5) Jerzy Rajman, Odpusty, w: Tegoz, Encyklopedia sredniowiecza, Krakéw 2006, s. 706.

6) Odpust, w: Encyklopedia koscielna, red. Ks. Michat Nowodworski, tom 8, Warszawa, s. 104.
7) Tamze, W wykazie odpustéw Klasztoru Sw. Wincentego we Wroclawiu znajduje sie
notatka Item abbas Meczanensis legatu Innocentii pape quarto dedit quadraginta dies. Zob. Das

Indulgenzregister, w: Mitteilungen des Instituts fuer Oesterreichische Geschichtsforschung,
XV, Innsbruck 1947, s. 289.

8) O zakresach wladzy biskupéw w wiekach srednich, zob. m.in. Anzelm Weiss, Organizacja
diecezji lubuskiej w sredniowieczu, Lublin 1977, s. 67 i Maciej Maciejowski, Orientacje polityczne
biskupdw metropolii gnieZnieriskiej 1283 — 1320, Krakéw 2007, s. 9.

9) O czynnosciach biskupéw przy ktorych zgoda kapituty byta konieczna zob. Stanistaw
Zachorowski, Rozwdj i ustrdj kapitut polskich w wiekach srednich, Krakéw 2005, s. 166 — 170.
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udzielali odpustéw tylko na terytoriach, na ktérych rozciggala sie ich ju-
rysdykcja'.

Stan dowolnosci w zakresie ksztaltowania formularza dokumentéow
odpustowych trwatl do XIV wieku, kiedy w dziedzinie odpustéw nasta-
pila normalizacja polegajgca na jasnym sprecyzowaniu zasad korzystania
z odpustéw''. Ponadto w ciggu XIII wieku wyodrebnia sie prawnie jako
osobny urzad penitentiaria, czyli agenda dworu papieskiego zajmujaca sie
wydawaniem zezwoleh na odpusty i wystawianiem dokumentéw od-
pustowych, czego konsekwencja bylo ujednolicenie formularza tych do-
kumentow™. W tym tez czasie ostatecznie sprecyzowana zostala oficjal-
na doktryna Kosciola dotyczaca odpustéw, oparta na pojeciu skarbnicy
Kosciota, do ktérego papiez ma klucze®.

Innym aspektem stanowigcym o specyfice dokumentéw odpustowych
byta obecnos¢ wyktadni koscielnej na temat odpustéw w ich formularzu.
Przez koscielng wykladnie na temat odpustéw bedziemy rozumieé¢ nie
tylko teologiczna teorie odpustéw, ktéra przedstawilismy wyzej, ale takze
przepisy prawa kanonicznego i konstytucje soborowe.

Na tres¢ dokumentéw odpustowych wplynelo prawo kanoniczne.
Dekrety papieza Grzegorza IX zawieraly ogélny kanon Ac haec, quia per
indiscretus et supelfluas indulgentias, quia ecclesiarum prelati facere non veren-
tur'®, czyli zastrzezenie, Ze nie nalezy nadmiernie szafowac tym srodkiem
czesciowego odkupienia, co musiato by¢ czesta praktyka w czasie jego
pontyfikatu. Odpustéw udzielanych przez biskupéw dotyczy rozdziat
XVI, w ktérym ustawodawca uregulowal szczegélowe kwestie prawne
dotyczace odpustéw, ktérych beda udziela¢ biskupi Episcopus et alii, de
quibus In littera, possunt sine licentia superiorum sibi eligere providum confes-
sorem™. W tym kanonie chodzi o sytuacje, w ktérej biskup udzielal od-
pustu poza macierzysta diecezjg; w rejestrze odpustéw wroctawskiego

10) Odpust, w: op. cit.

11) Aleksandra Witkowska OSU, Przemiany w ruchu pielgrzymkowym i praktyce odpustow w
Kosciele zachodnim w XIV — XV wieku, Znak miesiecznik, nr 205 — 206 ( 7-8), 1971, s. 898.

12) Karol Maleczynski, Maria Bielinska, Antoni Gasiorowski, Dyplomatyka wiekdw srednich,
Warszawa 1971, s. 52.

13) Aleksandra Witowska, op. cit., s. 898.

14) Decratales Gregorii P. IX Liber sextus decretalium, w: Corpus iuris canonici, Bd. II, hrsgb.
Emil Friedberg, Leipzig 1881, s. 889.

15) Tamze, s. 889.
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opactwa norbertanéw znajduje sie m.in. wzmianka Item Procopius epi-
scopius Cracouiensis dedit XL dies omnibus ferii sextis cum licencia episcopus
Wratislauiensis' i wszystkie podobnie brzmigce formuly, jezeli znajda sie
one w tekstach dokumentéw odpustowych, na uzytek naszych rozwazan
bedziemy nazywac je formutami licencyjnymi.

Regulacje prawng praktyki odpustéw wnidsl takze Sobdr Lateraniski
IV z 1215 roku, co znalazlo materialny wyraz w konstytucji 62, 2 tego so-
boru: ,Ponadto, nierozwazne i nadmierne odpusty, ktérych nie wstydza
sie udziela¢ niektérzy zwierzchnicy koscioléw, jest lekcewazeniem [wta-
dzy] kluczy Kosciola oraz ostabieniem pokutnego zados¢uczynienia.

Dlatego postanawiamy, ze z okazji konsekrowania bazyliki odpust nie
moze przekracza¢ okresu jednego roku, niezaleznie od tego, czy doko-
na jej jeden biskup, czy wielu; w rocznice za$ poswiecenia zlagodzenie
nakazanych pokut nie moze przekroczy¢ czterdziestu dni. Chcemy tak-
ze, azeby listy odpustowe wydawane przy rozmaitych okazjach poda-
waly wlasdnie te liczbe dni, poniewaz biskup Rzymu, posiadajacy pelnie
wladzy, zachowuje zazwyczaj w tych sprawach takie ograniczenie”".
Postanowienia konstytucji soborowej byly reakcja na rozmiary zjawiska
odpustéw, ktére musialy by¢ znaczne'®. Przytoczone dokumenty regulo-
waly giéwnie sprawy formalne dotyczgce kwestii szczegdtowych, takich
jak ilo$¢ dni, na ktére odpust jest udzielany.

Sredniowieczne dokumenty odpustowe stanowily przedmiot zaintere-
sowania nielicznych historykéw. Najobszerniejsza monografie poswiecong
odpustom w Sredniowieczu napisat Nikolaus Paulus”. Autor zinterpreto-
wal m.in. niektére formuly pojawiajace sie w tekstach dokumentéw odpu-
stowych®, ale nie zajmowat si¢ dokumentami odpustowymi wystawionymi
przez biskupoéw polskich?'. W Polsce najobszerniej ten rodzaj dokumentéw
przedstawil Roman Stelmach, ktéry zbadat slaskie dokumenty odpustowe

16) Leo Santifaller, Indulgenzregister, [w:] op. cit.

17) Dokumenty Sobordw Powszechnych, tom III ( 869 — 1312), uklad i opracowanie Ks.
Arkadiusz Baron, Ks. Henryk Pietras SJ, Krakéw 2003, 307.

18) Odpust, [w:] Ks. Michal Nowodworski, Encyklopedia koscielna, t.8, Warszawa 1874, s. 104.
19) Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter, tomy 1-3, Padeborn 1922 - 1923
20) Tamze, tom 2, s. 72 — 100.

21) W rozdziale Bischoeflische Ablaesse von 1216 bis 1350 nie wymienia biskupéw polskich,
zob. tamze, tom 2, s. 61 — 72.
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do konca XV wieku*. Zaleta tego opracowania jest to, Ze jego Autor po raz
pierwszy w polskiej literaturze dyplomatycznej zwrdcil uwage na doku-
menty, ktére stanowity niewielka wprawdzie liczbe, ktére wyszly z kance-
larii biskupstw polskich do konca XIII wieku, ale zdecydowanie r6znily sie
od innych swoja specyfika. Stanowigce przedmiot artykulu R. Stelmacha
Slaskie sredniowieczne dokumenty odpustowe stanowia — wedlug opinii
Autora artykulu — wysoce reprezentatywny materiat dla tego typu zrédel?,
dodajmy, ze biskupi wroclawscy wystawili do konica XIII wieku najwiecej
dokumentéw odpustowych ze wszystkich biskup6éw polskiej prowincji ko-
Scielnej*’. R. Stelmach ogoélnie opisat cele, ktére przyswiecaly wystawcom
dokumentéw odpustowych i ogélnie scharakteryzowat ich formularz. Na
podstawie tych ustalen doszed! do wniosku, ze ten typ dokumentéw cha-
rakteryzuje uproszczony styl redagowania®. Badacz takze zwrécit uwage
na dwie arengi, ktére pojawiaja sie w Slaskich dokumentach odpustowych
i ogodlnie okreslil ich proweniencje®. Pozostali autorzy opracowan poswie-
conych polskiej dyplomatyce koscielnej w $redniowieczu traktowali do-
kumenty odpustowe jedynie marginalnie. Karol Mieszkowski w swoim
opracowaniu kancelarii biskupéw krakowskich? opisat ogélnie dokument
odpustowy wystawiony przez biskupa krakowskiego Pawta dla kosciota w
Trzebnicy w 1270 roku®. Badajac dyktat tego dokumentu, uznat, ze pocho-
dzi on od odbiorcy. Mieszkowski swoja opinie odniést takze do dokumentu
odpustowego wystawionego przez arcybiskupa gniezniefiskiego Janusza
dla tego samego odbiorcy w 1269 roku i do dokumentu biskupa wloctaw-
skiego Wolimira z 1270 roku, réwniez dla Trzebnicy®. W kwestii formularza
dokumentu Mieszkowski stwierdzil, Ze zostal on w calosci zaczerpniety

22) Roman Stelmach, Slgskie dokumenty odpustowe do korica XV w., w: Klasztor w
spoleczeristwie sredniowiecznym i nowozytnym. Red. Marek Derwich i Anna Pobo6g —
Lenartowicz, Opole — Wroclaw 1996, s. 181 — 189.

23) Tamze, s. 182.

24) R. Zerelik, Kancelaria biskupdw wroctawskich do 1301 roku, Wroctaw 1991, zestawienie
tabelaryczne na s. 321, 333, 357, 374.

25) R. Stelmach, op. cit., s.188.
26) Tamze, s. 188.

27) Karol Mieszkowski, Studia nad dokumentami katedry krakowskiej XI1I wieku. Poczqtki
kancelarii biskupiej, Wroctaw 1974.

28) Tamze, s. 123.
29) Tamze, s. 73.



32 MAREK GOLEMSKI

z indulgencyjnych dokumentéw papieskich opublikowanych w I tomie
Kodeksu dyplomatycznego Matopolski (dokumenty od 34 — 36)™.

Maria Bielifiska w swoim klasycznym opracowaniu dotyczacym kan-
celarii i dokumentéw wielkopolskich XIII wieku®, w aneksie, ktory sta-
nowi integralng czes¢ pracy i w ktérym zamiescila regesty dokumentéw
wielkopolskich, w tym arcybiskupéw gnieZnienskich i biskupéw poznan-
skich, pominela niektére dokumenty odpustowe® i nie wyodrebnila ich
z ogo6lu dokumentoéw, ktére wyszly z kancelarii arcybiskupéw gnieznieni-
skich i biskupéw poznanskich. Formularz dokumentu odpustowego, kto-
ry biskup mazowiecki Piotr III Niedych (1261 — 1275) wystawil dnia 16
pazdziernika 1269 r. dla kosciota w Trzebnicy® stanowil przedmiot zainte-
resowania Ewy Suchodolskiej*.

Pewne ustalenia do charakterystyki dokumentéw odpustowych wy-
stawionych przez biskupéw lubuskich wniést Lambrecht Kuhn*, cho-
ciaz jego praca realizowala inny cel badawczy. Kuhn zwrécil uwage na
og6lng prawidlowosé dotyczaca odpustéw. Wedtug badacza kazdy od-
pust funkcjonowal w trzech wymiarach jako konkretne dziatanie, ktére
towarzyszylo jakiej$ sakralnej fundacji*, jako element typowo konfesyj-
ny i dla wzmozenia poboznoéci. Autor kroczyt tutaj $ladem kroétkiego
opracowania Nicolausa Paulusa na temat znaczenia duchowego i eko-
nomicznego odpustow?.

30) Tamze, s. 73.

31) Maria Bielinska, Kancelarie i dokumenty wielkopolskie XIII wieku, Wroclaw 1967, s. 303 — 330.
32) Np. dokument odpustowy wystawiony przez arcybiskupa gnieznienskiego Henryka
Kietlicza dla klasztoru w Trzemesznie w 1214 roku. Dokument opublikowano w : Kodeks
dyplomatyczny Wielkopolski (dalej: KDW), wyd. J. Zakrzewski, t.1 (984 — 1287), Poznan 1877,
s. 102. Pominela tez dokument odpustowy wystawiony przez biskupa poznanskiego

Jana dla koéciota w Czerwienisku 27 marca 1280 r. Dokument opublikowano w Kodeksie
dyplomatycznym Polski (dalej: KDP), opr. Leon Rzyszczewski i Antoni Muczkowski, t.1
Warszawa 1847, s. 112.

33) Wiadomosci do dziejéw polskich z Archiwum Prowincji Szlgskiej, zebrat A. Mosbach, Wroctaw
1860, s. 30.

34) Ewa Suchodolska, Regesty dokumentow mazowieckich z lat 1248 — 1345, Warszawa — L.6dZ
1980, s. 27 - 28.

35) Lambrecht Kuhn, Das Bistum Lebus. Das kirchliche Leben im Bistum Lebus In den letzten
zwie Jahrhunderten ( 1385 — 1555) seines Bestehens unter besorder Beruecksichtigung des
Johannitesordens, Leipzig 2005

36) Tamze, s. 180.
37) Nicolaus Paulus, Der Ablass im Mittelalter als Kulturfaktor, Koeln 1920.
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Leo Santifaller zestawil dokumenty odpustowe, ktére r6zni duchow-
ni wystawili w $redniowieczu dla klasztoru i kosciola norbertanéw we
Wroclawiu® i scharakteryzowat najwazniejsze tendencje teologiczne wy-
stepujace w tych dokumentach®.

Dokumenty odpustowe stanowily bardzo specyficzny rodzaj doku-
mentéw. W ich formie i tresci — jak juz wspomniano - odzwierciedlaly
sie tendencje stylistyczne, ktére byly charakterystyczne dla kancelarii ich
wystawcow.

2. Dokumenty odpustowe biskup6w polskiej prowincji
koscielnej

Pierwszym znanym dokumentem odpustowym wystawionym przez
biskupa polskiej prowincji koscielnej jest dokument arcybiskupa gniez-
nienskiego Henryka Kietlicza (1199 — 1219), dzialajacego jako legat pa-
pieski, moca ktérego nadal on odpust 80-dniowy dla wszystkich od-
wiedzajacych klasztor w Trzemesznie z roku 1214%. Poniewaz dyktatu
tego dokumentu nikt nie badal, po$wiecimy temu zagadnieniu nieco
uwagi. Dokument rozpoczyna datacja utrzymana w stylu koscielnym:
Anno Incarnationis Dominice MCCXIII, po ktdrej nastepuje intytulacja: ego
Henricus Dei gratia Polonie archiepiscopus, eodem Anno constisutus apostoli-
ce sedis legatu. Dalej nastepuje inskrypcja wraz z promulgacjq: universis
presentibus et posteris notum facio, quo wraz z krétka narracja: In principio
legacionis mee In chremesnam veniens, ad petitionem dilecti filii M. prepositi et
fratrum eiusdem loci altare In honorem sancte Catherine Quinto kalendas octobris
consecravi, po czym nastepuje narracja wraz z zasadnicza czescig praw-
ng, czyli dyspozycja dokumentu consideratoque In eadem ecclesia concursu et
devocione populi statui, ut In revolutione festivitatis eiusdem virginis, populus
ibi conveniens a prepitito sive a fratribus ex auctoritate mea octuoginta diarum
indulgenciam percipiat. Czes$¢ tego zwrotu ex auctoritate mea octuoginta dia-
rum indulgenciam percipiat, czyli odpust stanowi o istocie tresci dokumentu
odpustowego. Dokument zamyka formuta Et Ne cui id minuere vel celere
volenti prebeatur occasio, ex auctoritatis potestate michi tradite prezentem cartu-

38) Leo Santifaller, op. cit.
39) Tamze.
40) KDW t.1, nr 83.
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lam impressione sigilli mei firmo inhibens et stabiliter perpetuum haberi volens.
Dyktat tego dokumentu cechuje prostota i zwigzlos¢. Kancelaria arcybi-
skupow gnieznienskich w czasie pontyfikatu Henryka Kietlicza nie miala
jeszcze w pelni wyksztalconych cech indywidualnych*.

Tenze arcybiskup gnieznienski, Henryk Kietlicz i biskupi Wawrzyniec
wroctawski (1207 — 1232) i Wawrzyniec lubuski (1203/8 — 1233) nadali w 1214
roku wszystkim, ktérzy odwiedzili krypte w kosciele Swietego Bartlomieja
w Trzebnicy, w rocznice konsekracji 40-dniowy odpust®. Dokument wysta-
wiony z tej okazji jest krétki, rozpoczyna sie promulgacja Noverint presentes
et futuri, quo, po ktérej nastepuje intytulacja wymieniajgca wszystkich wy-
stawcow dokumentu. Pewnym novum jest formula motywujaca jego wysta-
wienie, poprzez odwolanie si¢ do argumentéw teologicznych: argumentum
christiane religionis i dalej de misericordia dei et de patrociniis omnium sanctorum,
quorum reliquie habentur. In inferiori cripta (...) et de meritis dominarum ad eandem
ecclesiam deo clientelam exhibens configi convenientibus. W formule tej odnajdu-
jemy echa teologicznej wykladni na temat odpustéw; przywolani s3 w niej
Swieci, ktorych relikwie znajduja sie w krypcie koéciola. Sam odpust biskupi
nadali formula indulgentiam XL dierum unusquisque nostrum singulariter con-
cedimus. Dokument zawiera tez koroboracje, ktérej poswiecimy nieco uwa-
gi. W recenzji pracy Jeanie Vieillard H. Polaczkéwna podkreslita wybitnie
francuskie pochodzenie tej formuly. Koroboracja dokumentu brzmi: presens
scriptum sigillorum nostrorum karactere communimus. Zdaniem Polaczkéwny
formula stanowi dowdd przenikania wzoréw francuskich do Polski, moze
za posrednictwem zakonu cysterskiego®, jednakze Andrzej Walkéwski nie
zaliczyl tego dokumentu do dokumentéw proweniencji trzebnickiej, czyli
cysterskiej*. Dokument zamyka datacja Actum est hoc Dominice incarnationis
Anno millesimo CCXIIIl. Ta formula ma tez religijny charakter, podobnie jak
formula pierwszego z analizowanych przez nas dokumentéw.

Biskupi Wawrzyniec wroclawski, Pawel poznaniski (1212 — 1242),
Wawrzyniec lubuski, Barto kujawski ( 1213 - 1222), Konrad, niegdys$ bi-

41) Maria Bielecka, op. cit., s. 139.

42) Schlesisches Urkundenbuch (dalej: SUB), t.1 (971 — 1230), hrsg. H. Appelt, Graz — Koeln
1963 — 1971, nr 141.

43) Stella Maria Szacherska, Z dziejow kancelarii ksigzqt kujawskich w XIII wieku. Dwa nieznane
dokumenty szpetalskie, Studia Zrédtoznawcze, V, 1960.

44) Andrzej Watkéwski, Skryptoria cystersow filiacji portyjskiej na Slgsku do korica XIII wieku,
Zielona Gora — Wroctaw 1996, s. 65 — 66.
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skup halbersztadzki i Krystian pruski nadali 26 czerwca 1219 roku wszyst-
kim odwiedzajacym kosciél swietego Barttomieja w Trzebnicy. Dokument,
ktéry biskupi wystawili z tej okazji, uznany zostal przez Henryka Appelta
za zredagowany wedlug zwyklego formularza listu odpustowego®, nato-
miast R. Zerelik dostrzegt wplyw formularza cysterskiego na jego dyktat.
Te opinie A. Watkéwski zanegowal, uwazajac, ze brak podstaw do uzna-
nia obu listéw odpustowych za dokumenty zredagowane w klasztornym
skryptorium w Trzebnicy”. Inwokacja dokumentu In nomine sancte trini-
tatis zostala uznana przez K. Maleczynskiego za unikalng wsréd doku-
mentéw §laskich przed rokiem 1227%. Po inwokacji wystepuje formulka
promulgacyjna Posterorum noticie duximus exprimendum, quod..., po ktorej
nastepuje intytulacja wymieniajaca wszystkich wystawcéw dokumentu,
narracja wymieniajgca okolicznosci, ktére spowodowaly jego wystawie-
nie i fragment, ktéry zawiera teologiczne uzasadnienie odpustu divina di-
spositione adunati de divie pietatis habundantia confisi et famularum dei ibidem
degentium orationibus subfulti. Samo nadanie odpustu odbylo sie formul-
ka concedimus indulgentiam. Datacja, podobnie jak w przypadku dwéch
poprzednich dokumentéw, ma charakter religijny Actum In Trebnic, Anno
Dominice incernationis MoCCoXVIllo, VIllo kal. septemb. Dokument odpu-
stowy wystawiony przez biskupa wroctawskiego Tomasza I (1232 - 1268)
dla kosciola klasztornego Sw. Wincentego we Wroctawiu w 1243 roku® i
dokument odpustowy wystawiony przez tego samego wystawce dla tego
samego odbiorcy 30 pazdziernika 1248 r.** wykazujg znaczne podobien-
stwa w stylizacji narracji, co Swiadczy, ze wczesniejszy z nich zostal wy-
korzystany jako wzoér do spisania pdzniejszego™.

Druga polowa XIII wieku nie przynosi stabilizacji, jezeli chodzi o for-
me i tres¢ dokumentéw odpustowych. W tym wzgledzie obserwujemy
znaczne zréznicowanie.

45) Komentarz do dokumentu SUB II, nr 189.
46) R. Zerelik, Kancelaria, s. 75.
47) A. Watkowski, op. cit., s. 207.

48) Kodeks dyplomatyczny Slgska. Zbidr dokumentdw i listéw dotyczgeych Slgska (dalej: KdS ),
tom 2 (1205 — 1220), wyd. K. Maleczynski i A. Skowroniska, Wroctaw 1959, komentarz do
dokumentu nr 220.

49) SUB t.2, nr 256.
50) SUB t.2, nr 351.
51)R. Zerelik, op.cit., s. 136.
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Krétki dokument indulgencyjny wystawit biskup kujawski Wolimir
(1252 - 1275) dla kosciola w Sadlnie w diecezji wroclawskiej 15 czerw-
ca 1265 % Dokument rozpoczyna si¢ promulgacja Nouverint universi
Christi fideles presens scriptum inspecturi, quod...,po tej formule nastepuje
intytulacja nos Wolimirus Dei gracia Ecclesie Wladislaviensis Episcopus. Dalej
nastepuje formula licencyjna, poniewaz nadanie odpustu odbywalo sie
poza terenem diecezji, ktérej biskup Wolimir byl ordynariuszem: accedente
ad hoc gratuito assensu venerabilis patris nostri domini Tome Wratislaviensis
Episcopi. Po formule licencyjnej nastepuje krétka narracja zakonczona for-
mula nadania odpustu De omnipotentis dei misericordia configi, quadraginta
dierum indulgenciam misericorditer condonamus iformula korroboracyjna In
cuius rei testimonium presens scriptum nostri sigilli munimine fecimus roborari.
Dokument zakoficzony jest datacja, ktérej stylizacja jest typowo koscielna
In Cristino bb. Petri et Pauli Apostolorum.

Dokument odpustowy wystawiony przez arcybiskupa gnieZnienskie-
go Janusza (1259 — 1271) dla kosciola klasztornego w Trzebnicy w 1269
roku™ jest takze krétki. Rozpoczyna sie od inwokacji Janusius divina mise-
ratione Gneznensis Ecclesie Archiepiscopus, po ktorej nastepuje promulgacja
z narracja i formula nadajgca odpust quadraginta dies de iniuncta peniten-
tia misericorditer relaxamus. O formularzowym pochodzeniu tej formutly
Swiadczy jej powtarzanie sie¢ w innych dokumentach odpustowych, na
ktore jeszcze zwrécimy uwage. Dokument konczy datacja w stylu kosciel-
nym In die beati Galii confessoris. Nie we wszystkich dokumentach odpu-
stowych wystawionych przez biskupéw polskiej prowingji koscielnej do
konca XIII wieku wystepuja arengi. Dotyczy to zwlaszcza dokumentéw
wystawionych w I potowie XIII wieku. W dalszych rozwazaniach skupi-
my sie przede wszystkim na tej formule, ktérej w formularzu dokumen-
tow przypadla rola uzasadnienia dokonanej czynnosci prawnej wystaw-
cy dokumentu™.

Formularz dokumentu odpustowego, ktéry biskup mazowiecki Piotr
III Niedych (1261 - 1275) wystawil w tym samym roku dnia 16 pazdzier-

52) Wiadomosci do dziejow polskich z Archiwum Prowincji Szlgskiej, zebrat A. Mosbach, Wroctaw
1860, s. 26.

53) Tamze, s. 29.

54) Anna Adamska, Tresci religijne w arengach polskich dokumentdw sredniowiecznych, Studia
Zrédtoznaweze 2000.
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nika dla tego samego koéciola w Trzebnicy®, stanowil — jak wspomnia-
no - przedmiot zainteresowania Ewy Suchodolskiej®*. Badaczka uznala,
ze dokument zostal sporzadzony zostal w kancelarii wystawcy, tzn. w
trzebnickim skryptorium. W jego stylu wida¢ wplyw formularza kosciel-
nego (brak inwokacji, formuta dewocyjna — divina misericordia, salutacja).
Dokument spisany zostal przez pisarza biskupiego, co nasuneto badaczce
domyst, iz biskup Piotr podrézowal z wlasnym pracownikiem kancela-
ryjnym?. Tekst dokumentu rozpoczyna intytulacja Petrus divina misericor-
dia Episcopus Mazoviensis, po ktérej nastepuje promulgacja i salutacja. Po
tych formulach wystepuje arenga Licet hiis de cuius munere venit a fidelibus
suis sibi digne ac laudabiliter serviatur de habundantia piesatis Sue que merita
supplicum excedit et vota bene servientibus multo maiora tribuat quam valeant
promereri. Na podstawie ustalet Anny Adamskiej mozemy ogdlnie ustali¢
funkcje tej arengi®. Formutla ta uzasadnia czynno$¢ prawng, czyli pelni
funkcje perswazyjng i zarazem funkcje katechetyczna, zachecajac do
wiekszej poboznosci®. Uzasadnieniem odpustu jest tutaj wskazanie na
obowiazki biskupa.

Dokument na pewno zredagowany zostal w oparciu o jaki$ wzorzec
trzebnicki, poniewaz dokument wystawiony w dniu 8 maja 1270 r. przez
biskupa plockiego Wolimira ma identyczny dyktat®. Identyczny dyktat
ma takze dokument indulgencyjny wystawiony przez biskupa krakow-
skiego Pawla z Przymankowa 9 maja 1277 roku dla tego samego odbior-
cy®’. Dyktat tych trzech dokumentéw dla kosciola klasztornego w
Trzebnicy wzorowany jest na dokumentach odpustowych papieza
Innocentego IV dla tegoz odbiorcy z 15 marca 1253 r.%, ktéry zawiera
arenge o funkcji perswazyjnej i katechetycznej zaczynajaca sie od incipitu

55) Tamze, s. 30.

56) Ewa Suchodolska, Regesty dokumentow mazowieckich z lat 1248 — 1345, Warszawa — £.odz
1980, s. 27 — 28.

57) Tamze, s. 28, A. Watkéwski, nie zaliczyl tego dokumentu do dokumentu o proweniencji
trzebnickiej, zob. A. Watkéwski, op. cit., s, 65 — 66.

58) Anna Adamska, op. cit. s. 28.
59) Tamze, s. 29.
60) Wiadomosci do dziejéw polskich..., s. 30.

61) Tamze, s. 32, dokument ten zostal pominiety w regestach zalgczonych do pracy Karola
Mieszkowskiego; por. K. Mieszkowski op. cit., s. 104 — 134.

62) SUB t.3, hrsg. W. Irgang, Wien — Graz — Koeln 1984, dokument nr 66.
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Licet is, de cuius munere venit. Klasztor w Trzebnicy otrzymatl dokument
odpustowy od biskupa wroclawskiego Tomasza II w 1271 roku, zredago-
wany w kancelarii biskupiej®. Posiada on arenge Cum ex debito nostrii offi-
cii. Formula ta méwi o obowigzkach biskupa, a zatem pelni funkcje per-
swazyjna, jest to typowa arenga powinnosciowa. Biskup wroctawski
Tomasz II wystawil w roku 1278 dokument odpustowy dla kosciota klasz-
tornego sw. Wincentego we Wroclawiu, zredagowany w kancelarii bisku-
piej**. Dokument ten posiada arenge o treéci typowo teologicznej, ktéra
stanowi odzwierciedlenie pogladéw XIII — wiecznych teologéw na temat
odpustéw® Sanctorum meritis inclita Gauda fideles Christi assequi minime du-
bitamus qui per cendigne devotionis obsequia eum venerantur in illis, quorum
Gloria ipse est et retribution meritorum. Dokument odpustowy biskupa wro-
clawskiego Tomasza II dla kosciola w Brnie® zawiera arenge Cum ea semi-
nare debeamus in terries, que cum multiplicato fructo a domino recolligere vale-
amus in cellis, debeamus diem messionis extreme pietatis operibus pervenire cum
pietas valeat ad omnia repromissionem vite in se habens presentis secundum apo-
stolum et future. Charakteryzujac funkcjonalnie te arenge, mozna przypi-
sac jej funkcje perswazyjng, katechetyczna i dydaktyczno-moralizatorska.
Dokument odpustowy wystawiony przez tego samego biskupa dla klasz-
toru NMP na Piasku z 29 sierpnia 1288 r. zawiera arenge Vite perhennis
gloria qua mira benignitas conditoris omnium beatam koronat aciem cuium su-
pernorum a redemptis precio sanguinis fasi de redemptoris corpore precioso meri-
torum acquiri debet virtuti Inter que illud grande esse dignoscitur, quo ubique
maiestas altissimi et precipue In sanctorum Ecclesiis colaudetur. Zostala ona
okreslona jako religijna®. Charakteryzujac doktadniej funkcje tej formuty,
trzeba zwréci¢ uwage na jej typowo teologiczng tres¢, ktéra mozemy ro-
zumie¢ jako teologiczne uzasadnienie odpustu. Zwrécimy uwage na
arenge dokumentu wystawionego przez biskupa krakowskiego Pawla z
Przemankowa (1266 — 1292) z dnia 6 pazdziernika 1277 r., w ktérym nada-
je kosciolowi parafialnemu w Kamieniu dziesieciny ze wsi Koszecin oraz

63) SUB t.4, hrsg. W. Irgang, Wien — Graz — Koeln 1988, dokument nr 143.

64) R. Zerelik, op. cit., s 220 z powolaniem sie na dokument AP Wroctaw, rep. 67 nr 101.
65) Jean Chelini, op. cit., s. 265.

66) SUB t. 4, dokument nr 384.

67) R. Zerelik, op. cit., s. 220.
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odpust®. Arenga dokumentu méwi o tym, ze biskupi powinni kierowac
sie duszpasterska gorliwoscia, konsekrujac $wiatynie, udzielajac odpustu
i wykonujac inne czynnosci religijne, formula zaczyna sie od incipitu
Quemadmodum est antistatis debito pontificalis officii exponnte. Mamy tu do
czynienia z typowgq arenga powinnosciows, skupiajaca sie na wladzy ka-
planskiej biskupa. Arenga przedstawiajaca obowiazki biskupa nie tylko
stanowi uzasadnienie prawnej tresci dokumentu, pelnigc funkcje perswa-
zyjna. Jest ona takze gleboko zakorzeniona w teologii urzedu biskupiego.
Dyspozycja tego dokumentu polaczona zostala z intytulacjg i brzmi quia
nos Paulus Dei gratia episcopus Cracuuiensis sincero pie devotionis zelo accensi
(...). In honote et nomine beatissimorum aposolorum Petri et Pauli culum
Ommnipotentis ampliantes dedicavimus et consecravimus personaliter anmno
Domini millesimo ducentesimo septuagesimo [septimo] quinto kalendas februarii
ad decus et gloriam Altissimi et salutem populi promerendam. Datacja doku-
mentu jest typowo koscielna. Z 27 marca 1280 r. pochodzi dokument, kté-
rym biskup poznanski Jan (1278 — 1286) nadawat 40 dni odpustu nawie-
dzajacym kosciél w Czerwiensku i $wiadczgcym na jego potrzeby®.
Dokument ten zawiera arenge Licet is, de cuius munere venit, ut sibi a fideli-
bus suis digne ac laudabiliter serviatur, de habundantia pietatis sue, que merita
supplicum excedit et vota, bene servientibus multu maiora tribuat, quam valeant
promereri. PéZniej nastepuje narracja i formutka nadajaca odpust de mise-
ricordia Omnipotentes Dei xL dies de iniuncta penitentia misericorditer relaxa-
mus. Dokument koniczy sie datacja. Arenga tego dokumentu prawdopo-
dobnie pochodzi z formularza papieskiego. W Polsce najpierw pojawila
sie na Slasku, w dokumencie dla wroctawskiego kosciota $éw. Wojciecha z
dnia 16 stycznia 1252 1™, w dwéch dokumentach odpustowych wysta-
wionych przez Innocentego IV dla kosciota w Trzebnicy 15 marca 1253
roku” i w dokumencie odpustowym dla wroclawskiego kosciola $w.
Wincentego, ktéry papiez Innocenty IV wystawil 5 kwietnia 1253 r.”2
Tresci typowo teologiczne zawiera arenga dokumentu odpustowego wy-

68) Zbior dokumentow katedry i diecezji krakowskiej, czes¢ I: 1063 — 1415, wydat Stanistaw
Kuras, Lublin 1965, s. 17 — 18.

69)KDD t. 1, s. 112.

70) SUB t. 3, dokument nr 30.

71) SUB t. 3, dokument nr 65, 66.
72) SUB t. 3, dokument nr 78.
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stawionego przez biskupa lubuskiego Wilhelma II (1275 — 1284) dla wro-
clawskiego kosciota klasztornego Klarysek miedzy 26 kwietnia a 1 maja
1282 r.”%. Formula ta zawiera motyw zastugi $wietych i brzmi Deum In sanc-
tis suis, quo coronavit gloria et honore, concedet devote ac venabiliter collaudare,
ad quod eciam faciendum fidelem perpetuum fideliter excitants ipsum premiis
quibusdam spiritualibus indulgenciis scilicet et remissionibus, ad solempntitates
invitamus sanctorum, ut eo libencius ad laudandum deum convenient quo dona
divine gracie se speravint percipere largiora. Arenga zawierajaca motyw zaslu-
gi Swietych pochodzi z dokumentu indulgencyjnego wystawionego przez
biskupa wroctawskiego Tomasza II dla klasztoru sw. Wincentego z 16 li-
stopada 1278 roku Sanctorum meritis inclita gaudia fideles Christi assequi mi-
nime dubitamus qui per condigne deuotionis obsequia eum venerantur in illis,
quorum Gloria ipse est et retribuio meritorum’™. Identyczng arenge posiada
dokument odpustowy wystawiony przez biskupa lubuskiego Konrada
(1285 — 1299) dla konwentu cysterek w Pelczycach dnia 4 listopada 1290
roku”: Sanctorum meritis inclita Gauda christifideles minimo assaqui dubita-
mus, qui per condigne devocionis absequia cum venerator in illis, quorum ipse
Gloria et corona est et retributio meritorum . W tej arendze uzasadnia sie teo-
logie odpustéw poprzez wskazanie na zastugi meczennikow i $wietych
jako skarbnicy koéciota. Swiadczy to o pewnym ujednoliceniu praktyki
uzasadniania odpustéw, ktéra zostala zakonczona na przestrzeni XIV
wieku. Podobne idee zawiera arenga dokumentu wystawionego dla ko-
Sciola klasztornego NMP na Piasku we Wroclawiu z dnia 29 sierpnia 1288
r. Vite perhennis gloria qua mira benignitas conditoris omnium beatam koronat
aciem cuium supernorum a redemptis corpore preciso meritorum acquire ubique
maiestas altissimi et precipue in sanctorum Ecclesiis colaudatur’®. Ostatnim
problemem, ktéry poruszymy, jest obecnos¢ w tekscie dokumentéw od-
pustowych sladéw prawa kanonicznego, a zwlaszcza przepisu, ktéry do-
tyczyl biskupéw udzielajacych odpustow. Zwrécimy uwage na formuly
licencyjne, w ktérych wystawcy dokumentéw odpustowych, ktérzy od-
pust nadawali poza terenem wlasnej diecezji, informowali, Ze nadanie

73) SUB t.5, hrsg. W. Irgang, Wien - Graz Koeln 1990, dokument nr 12.

74) Roscistaw Zerelik, Kancelaria biskupdw wroctawskich do 1301 roku, Wroctaw 1991, s. 220,
powolujac si¢ na dokument AP Wr. Rep. 67 nr 101.

75) H. Brandt, 700 — Jahre der Stadt Lebus, Goeritz s. 44.
76) Tamze, s. 220. Z powolaniem sie na dokument AP Wr., Rep. 55 nr 11.
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odpustu odbylo sie za wiedza wlasciwego ordynariusza diecezji. Formutle
taka m.in. zawiera dokument biskupa Wolimira z 30 czerwca 1265 roku
dla kosciola w Sadlnie ad hoc gratuito essensu venerabilis patris nostri’’.
Dokument wystawiony dla kosciola klarysek przez biskupa lubuskiego
Wilhelma II takze zawiera formule licencyjna Hiis consensus prebiut venera-
bilis dominus Thomas Wratislaviensis episcopus™. Nastepca Wilhelma II na
biskupstwie lubuskim, Konrad I dnia 4 listopada 1290 roku w Goérzycy
wystawil dokument odpustowy dla kosciola cysterek w Pelczycach.
Pelczyce lezaly w diecezji kamienskiej, dlatego w tekscie dokumentu zna-
lazla sie formuta licencyjna po formule nadania odpustu quadreginta dies
de inniuncta eis penitentia miseridorditer In domino relaxamus ad consensus die-
sem acceserint et voluntas. W zakonczeniu dokumentu czytamy quadreginta
dies de inniuncta eis penitentia miseridorditer In domino relaxamus ad consensus
diesem acceserint et voluntas. Biskup lubuski Konrad I 22 lipca 1299 roku
wystawil dokument odpustowy dla szpitala Sw. Ducha w Salzwedel”.
Miejscowos¢ ta lezala poza terenem diecezji lubuskiej w diecezji branden-
burskiej i znalazto to swoje odbicie w dyktacie dokumentu w formule li-
cencyjnej. Dyktat dokumentu sklada sie z intytulacji Conradus, miseratione
divina Episcopus Lubucensis, inskrypcji Universis Christifidelibus prezentem
literam inspecturis salutem narracji, formuta odpustowa ibidem magnum por-
rexerit adjutricem XL dies de injuncta sibi penitentia misericorditer relaxamus —
formuta licencyjna dokumentu jest ztozona i oddaje sytuacje prawno-ka-
noniczng biskupa lubuskiego presentibus quam diu venerabili In Christo patri
domino nostro Verdensi Episcopo placuerit valituris , quasi sine ipsius retiohabi-
tatione irritas decernimus et inanes, quibus etami uti sine ipsius licentia districtu
inhibemus, potem nastepuje datacja.

W $wietle przeprowadzonych rozwazan wida¢, ze praktyka udzielania
odpustéw, a zatem takze wystawiania dokumentéw odpustowych podle-
gala na przestrzeni XIII stulecia w polskiej prowincji kodcielnej znacznym
zmianom. W I potowie XIII wieku dokumenty odpustowe charakteryzo-
waly sie uproszczonym formularzem, w ktérym teologiczne uzasadnie-
nie odpustow redukowano do niewielu stéw albo nie podawano go w

77) Mosbach, s. 26.
78) SUB V, nr 12.

79) Codex Diplomaticus Brandenburgensis, hrsg. von A. E Riedel, cz. A, bd 14, Berlin 1845,
nr 52, s. 44.
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ogole. Sytuacja zmienila sie w II polowie stulecia, kiedy zaczely pojawiac
sie arengi odwolujace sie do gorliwosci duszpasterskiej biskupéw oraz do
zastug Swietych jako okolicznosci uzasadniajacych nadanie odpustow. W
tym tez czasie formularz dokumentéw indulgencyjnych wzbogacat sie o
nowe elementy, np. o formuly licencyjne, zgodnie z wymogami prawa ka-
nonicznego. Wydaje sig, ze na ksztalt jezykowy i tres¢ tych dokumentéw
wplywaly wymogi formularza kancelaryjnego i kontekst ideowo — praw-
ny praktyki odpustowej.

Na zakonczenie tylko zasygnalizujemy pewien problem, ktéry warto
rozwingé w dalszych badaniach. Fichtenau zauwazyt podobiefistwo areng
do formut liturgii®. Charakterystyka liturgii, méwiaca ze jest to pisemnie
ustalony porzadek mszalny z modlitwami, czytaniami i §piewem oraz ak-
tow ceremonialnych® implikuje pytanie o liturgiczny wymiar odpustow,
o to, jakie ryty kaplana towarzyszyly nadawaniu odpustéw. Zrédta nar-
racyjne przekazaly wiadomosci o obrzedzie ekskomunikowania®. Z pew-
noscia warto ustali¢ przy pomocy Zrédet narracyjnych i ikonograficznych,
jak wygladat obrzed nadania odpustu w Sredniowieczu.

80) Zbigniew Perzanowski, Ze studidw nad arengq Kazimierza Wielkiego, [w:] Historia i archiwistyka.
Ksigga pamigtkowa ku czci Profesora Andrzeja Tomczaka, Torun — Warszawa 1992, s. 138.

81) Xavier Barral i Altet, Wczesne sredniowiecze. Od pdZnego okresu antycznego do roku
tysiecznego, Warszawa 1998, s. 181.

82) Np. Kanonik Wyszechradzki, w: Kronikarze czescy, Warszawa 1978, s. 60.



Piotr Rabiej

Zastosowanie kalendarza rzymskiego
i chrzeScijanskiego do oznaczania dnia
w dokumentach matopolskich XIII wieku

W moim wystapieniu postaram sie przedstawi¢ zgodnie z sugestig organizato-
réw tezy wstepnych obserwacji nad sformulowanym w tytule zagadnieniem. To
zastrzezenie jest konieczne, bowiem z r6znych wzgledéw historiografia polska jest
nader uboga w prace z zakresu chronologii i przy istniejgcym stanie badan nie spo-
sob pretendowac do calosciowego ujecia tematu kalendarzy stosowanych w data-
qji sredniowiecznych dokumentéw. W zwiazku z tym zasadniczym celem mojego
referatu bedzie ponowne zwrécenie uwagi na perspektywy tego typu badan i dla
jego zrealizowania postuze si¢ wybranymi dokumentami matopolskimi z XIII w.

Zorganizowana w 1975 roku IV konferencja w Wisle zostata w calosci poswie-
cona zagadnieniom chronologicznym w nadziei ozywienia zainteresowania tq
jedna z najstarszych nauk pomocniczych historii. Wowczas Kazimierz Jasinski,
autor czesci poswieconej chronologii historycznej w Chronologii polskiej pod re-
dakcja Bronistawa Wlodarskiego z 1957 roku, pisat 18 lat po wydaniu tego pod-
recznika o katastrofalnym stanie polskich badan w dziedzinie chronologii'. Dzi§
po przeszio 30 latach od tego spotkania sformutowana wtedy opinia pozostaje
w znacznym stopniu wcigz aktualna. Dos¢ powiedzie¢, ze opracowanie K. Ja-
sinskiego z 1957 roku pozostaje wcigz jedyna proba syntetycznego ujecia wielu
aspektow funkcjonowania sposobéw mierzenia czasu, z jakimi spotyka sie w zr6-
dfach historyk polskiego sredniowiecza. Warto zaznaczy¢ probg, z ktorej sam au-
tor nie byl do konica zadowolony, ttumaczac po latach swéj udziat w tym przed-
siewzieciu przypadkowoscig losu, ktéry sprawil, ze zaledwie 4 lata po obronie
magisterium powierzono mu podrecznikowe opracowanie tego zagadnienia®.

1) K. Jasinski, Chronologia w dydaktyce uniwersyteckiej [w:] Problemy nauk pomocniczych historii.
Materiaty z 1V konferencji poswigconej naukom pomocniczym historii Katowice — Wista 20 — 22 'V
1975, Prace Naukowe Uniwersytetu Slgskiego w Katowicach, nr 151, Katowice 1976, s. 199.

2) K. Jasifski, Glos w dyskusji [w:] Problemy nauk pomocniczych historii. Materialy z IV
konferencji poswieconej naukom pomocniczym historii Katowice — Wista 20 — 22 V 1975, Prace
Naukowe Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, nr 151, Katowice 1976, s. 239-240.
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Do zagadnienia datacji sredniowiecznych dokumentéw historycy i dyplo-
matycy podchodzili i podchodza do dzi$ z czysto pragmatycznego punktu wi-
dzenia, a wiec problemu rozwigzania konkretnej daty i umieszczenia opisywa-
nych w Zrédle wydarzen w stosowanej przez nas rachubie czasu. Obserwacje
czynione przy okazji zmagan ze §redniowiecznym sposobem mierzenia czasu
zostaly w calosci podporzadkowane dyplomatycznemu kwestionariuszowi ba-
dan. Rozwazano wiec, czy datacja odnosi sie do akcji prawnej dokumentu, czy
tez do momentu spisania §wiadectwa tej akcji, jakim byt dokument. Wciggano
datacje do rozwazan nad ksztaltem formularza, a stylizacja i konstrukcja for-
muly datacyjnej stuzyly do okreélenia proweniencji dyktatu dokumentu. Choé
niektérzy badacze mieli $wiadomo$¢ mnogosci kwestii, jakie mozna bylo po-
ruszy¢ przy okazji rozwazan nad sposobem datowania dokumentéw, zwykle
waskie i utarte ramy opracowan monograficznych z zakresu dyplomatyki nie
pozostawialy miejsca na uogdlnienia i rozwijanie tych interesujacych watkow.

Wspominany wczesniej Kazimierz Jasifiski pokusil sie o sformutowanie pew-
nych ogélnych wnioskéw na temat sposobu oznaczania dnia miesigca w polskich
zrédlach okresu $redniowiecza. Jego zdaniem w zrédlach dyplomatycznych ka-
lendarz rzymski dominowat co najmniej do polowy XIII wieku, a w niektérych
kancelariach nawet do polowy XIV wieku. Kolejnym spostrzezeniem tego badacza
bylo stwierdzenie wypierania rachuby rzymskiej przez kalendarz chrzescijafiski
w ciggu XIII w. sformulowane na podstawie rozpoznania dokumentéw wielko-
polskich i wschodniopomorskich. Wedtug jego obliczefi: na 53 dokumenty Wia-
dystawa Odonica (14 ma datacje rzymska, 10 chrzescijafiska a 4 faczong wediug
obydwu sposobéw), wérdéd 160 dokumentéw Przemysta I i Bolestawa Poboznego
datacja chrzedcijanska wystepuje w 54 przypadkach, rzymska w 49 a faczona w
5. W kancelarii Przemysta II na 185 dyploméw — az 110 ma rachube chrzescijai-
ska, 49 rzymska a 4 taczna. W kancelarii Swietopetka (+1266) pomorskiego na 49
dokumentéw mamy 18 przyktadéw z rachuba rzymska, 13 z chrzescijaniska i 2 ze
wspdlna datacjg, ale za panowania Mszczuja Il przewaza juz datacja chrzescijan-
ska wystepujaca w 76 dokumentach, podczas gdy rzymska wystapita 46 razy a
wspdlna czterokrotnie. Na Slasku i w interesujacej mnie przede wszystkim Mato-
polsce, zdaniem Jasinskiego, rachuba rzymska utrzymywata sie dtuzej, dominujac
przez caly XIII w. m.in. w kancelariach Bolestawa Wstydliwego i Leszka Czarnego
oraz w dokumentach powstalych w srodowiskach klasztornych (Tyficu i Mogile)®.

3) Chronologia polska, red. B. Wlodarski, Warszawa 2007, s. 81-82 i przyp. 182.
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Z kolei wedlug szacunkéw Karola Maleczynskiego rzecz wyglada nieco ina-
czej. Otéz w pierwszej polowie XIII wieku w dokumentach z ziem polskich
stosunek datacji rzymskiej do chrzescijaniskiej ma sie jak 60 do 40 (a wiec teza
o dominagji tej pierwszej zostala postawiona nieco na wyrost); w latach 1251-
1275 w samej Wielkopolsce stosunek miedzy datacjg rzymska a chrzescijaniska
wynosi 52 do 48 — co nie koresponduje z wyliczeniem Jasifiskiego méwigcym
o stopniowym wypieraniu rachuby rzymskiej przez rachube chrzescijanska*.

Trzeba z cala moca zaznaczy¢, ze dane przytaczane przez obydwu autoréow
to jedynie zestawienia szacunkowe, nieudokumentowane referencjami zZrédto-
wymi, prezentowane jedynie w przypisach ich prac — a wiec na marginesie
glownych rozwazan. Ich warto$¢ ma jedynie charakter orientacyjny i z pew-
noécig ulegnie zmianie, jeéli uwzgledni sie pdzniejsze wyniki badan nad dy-
plomatyka wielkopolska uzyskane przez Marie Bielifiskg i Franciszka Sikore®.

Wiecej zaufania budza ustalenia zaprezentowane przez Agnieszke Gut w
pracy nad formularzem dokumentéw ksiazat zachodniopomorskich. Wedlug
Autorki do polowy XIII w. na Pomorzu Zachodnim kalendarz koscielny byt
stosowany bardzo rzadko (3 razy), zas w drugiej potowie pomimo coraz czest-
szego postugiwania sie nim w poszczegdlnych kancelariach nadal dominowat
kalendarz rzymski. W tym okresie 261 dokumentom z datacja rzymska odpo-
wiada 138 dokumentéw z datacja koscielng. Dopiero I pol. XIV stulecia przyno-
si przewage w datowaniu rachubie chrzescijanskiej°.

Niewatpliwa zastuga wspomnianej Autorki jest fakt, ze w obserwacji da-
tacji w dokumentach zachodniopomorskich poszia dalej niz jej poprzednicy,
probujac powiazac sposoéb oznaczenia dnia z dyktatem wystawcy lub odbiorcy
badanych dokumentéw, a w niektérych przypadkach udato sie jej wskazac na
indywidualne predylekcje pracownikéw kancelaryjnych. Nie uchylila sie réw-
niez od proby interpretacji zjawiska zanikania uzycia kalendarza rzymskiego.

Oznaczenie dnia w dokumentach matopolskich najogélniej mozna przedsta-
wi¢ na przykladzie funkcjonowania dwéch najwazniejszych i najbardziej aktyw-

4) K. Maleczynski, Rec. z: Chronologia polska..., ,Kwartalnik Historyczny” 65, 1958, s. 530,
przyp. 1.

5) M. Bielifiska, Kancelaria i dokumenty wielkopolskie XIII wieku, Wroclaw 1967, Aneks

z regestami dokumentéw wielkopolskich, s. 235-330; E Sikora, Dokumenty i kancelaria
Przemysta I oraz Bolestawa Poboznego 1239-1279 na tle wspdtczesnej dyplomatyki wielkopolskiej,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1969, s. 165-166.

6) A. Gut, Formularz dokumentdw ksigzgt zachodniopomorskich do potowy XIV wieku, Szczecin
2002, s. 219, 223-224.
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nych osrodkéw kancelaryjnych, tzn. dworéw ksiazecego i biskupiego. W pierw-
szym przypadku praktycznie uwzgledni¢ nalezy kancelarie Bolestawa Wstydliwe-
go, ktérego 36-letnie rzady w Krakowie stanowig najbardziej stabilny politycznie
okres sprawowania wladzy w Matopolsce XIII wieku oraz jego nastepcy Leszka
Czarnego, ktérego panowanie zamyka sie w zaledwie 9-letnim okresie. Spoéréd
147 znanych obecnie dokumentéw Bolestawa ponad 2/3 pochodzi z calg pew-
noscia badz duzym prawdopodobienstwem z kancelarii wystawcy (facznie 101
dokumentéw). Dla poréwnania przypomne, ze z okresu rzadéw Leszka Bialego
(1202-1227) znamy jedynie 41 dokumentéw, przy czym bezposrednio jedynie 17 a
24 dokumenty znane sg tylko ze wzmianek w pdzniejszych dokumentach.

Nie we wszystkich datacjach wystepowalo oznaczenie dnia miesigca. Ten
element pominieto w 15 dokumentach’. Pracownicy kancelaryjni zapisywa-
li daty dzienne przede wszystkim za pomoca kalendarza rzymskiego (54 do-
kumenty - 62,7%)%. Jednak w niektdrych okresach na réwni z nim lub nawet
czesciej byly stosowane inne kalendarze. W latach 1243-1250 czesciej uzywano
do zapisu daty dziennej consuetudo Bononiensis i kalendarza chrzeécijanskiego’.
Ten drugi sposéb zapisu wystapil tacznie w 22 dokumentach' i pojawial sie
przez caly okres panowania Bolestawa, lecz jedynie w latach 1271-1275 byt sto-
sowany réwnie czesto jak kalendarz rzymski. W 7 dokumentach koncypienci
zapisali daty za pomocg dwdch systemow: rzymskiego i chrzescijanskiego oraz
chrzescijanskiego i consuetudo Bononiensis'.

7)KDP 140, KDM 137,51, 71, 72, 80, 92, KDM 11 429, 436, 445, 476, KDKK 1 39, KDP 1II 36, 38, 43.

8) Daty dzienne za pomoca kalendarza rzymskiego zapisano w 54 dokumentach,

bez uwzgledniania tych datacji, w ktérych obok kalend, id i non postuzono sie

innym sposobem zapisu daty (KDM 131, 40, 53, 57, 60 - dwa odrebne dokumenty, dla
mieszkancow Koprzywnicy i Jasta - 63, 77, 78, 82, 83, 88, 93, 94, KDM 11 412, 431, 439, 446,
447, 449, 452, 470, 471, 473, 483, 485, 626, KDKK I 40, 42, 43, 59, 60, 62, 63, 65, 81, 83, KDP I
55, KDP III 28, 32, 35, 44, 53, KDmK 11, ZDM 1 1), J. Mitkowski, Poczgtki klasztoru Cystersdw
w Sulejowie. Studia nad dokumentami, fundacjg i rozwojem uposazenia do korica X111 wieku,
Poznan 1949, s. 327-328, KDTyn 20, 21, 24 A, 28, ZDM 1V 876, 877, ZDMog 27, 33.

9) Consuetudo Bononiensis spotykamy w 4 dokumentach (KDKK I 24, ZDMog 18, 21, KDP
I1I 23). W pierwszym dokumencie tej grupy, obok wloskiego sposobu zapisu, wystapit
tez zapis dnia wedlug $wieta liturgicznego. Datacja wedlug kalendarza chrzescijaniskiego
pojawila sie¢ w tym okresie w 5 dokumentach (ZDM 1V 875, KDP III 25, KDP I 35, KDKK I
30 i wspolnie z consuetudo w KDKK 1 24).

10) Kalendarzem chrzescijaniskim dla oznaczenia dnia postuzono si¢ w 22 dokumentach,
nie uwzgledniajac tych datacji, w ktérych wystepowat on obok consuetudo Bononiensis i
kalendarza rzymskiego (KDP I 35, 50, 59, 62, KDP III 13, 25, KDKK I 30, 58, 69, 72, 78, 81,
KDM 179, KDM 11 434, 451, 454, 472, 481, ZDMog 31, KDTyn 27, ZDM 1 6, ZDM 1V 875).

11) KDKK I 24, 41, KDP I 44, KDM 1I 448, 480, KDM I 62, ZDMog 34.
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Przy omawianiu sposobu oznaczenia dnia miesigca w dokumentach Bole-
stawa Wstydliwego warto zwréci¢ uwage na kilka zaobserwowanych prawidto-
woéci. Ot6z mozliwe okazalo sie wskazanie na predylekcje kilku koncypientéw
do konsekwentnego stosowania jednolitego zapisu daty (consuetudo Bono-
niensis w 2 grupie dyktatowej; rzymski sposéb datowania u kleryka Marcina i
w 3 grupie dyktatowej, chrzescijanski w 1 grupie dyktatowej). Jednak znacznie
czesciej zaobserwowano zjawisko mieszania réznych systeméw datacyjnych
przez jedng osobe.

O zakorzenieniu zwyczaju oznaczania dnia miesigca kalendarzem rzym-
skim w praktyce kancelaryjnej $wiadczy sposéb zapisu dat majowych poprze-
dzajacych liturgiczne wspomnienie $w. Stanistawa oraz dat przypadajacych
w oktawie tej uroczystosci. Na 18 dokumentéw z datg majowa, wystawionych
miedzy 5 a 15 maja, datacja rzymska wystapila w 13 dokumentach'?, a chrze-
$cijaniska tylko w 6 (dwa razy 8 maja, dwa razy nazajutrz 9 maja, i dwa razy w
oktawe 15 maja)®. Co ciekawe ten sam koncypient potrafil zredagowaé¢ dwa
dokumenty w przeciagu tygodnia tego samego roku i opatrzy¢ je raz datacja
rzymska, a raz chrzedcijafisky (Twardostaw - 10 i 15 maja 1264 )" czy tez te
sama date 15 maja zapisa¢ na dwa sposoby™.

Z kolei na 40 dokumentéw wystawionych przez Leszka Czarnego jako ksie-
cia krakowskiego i sandomierskiego: 21 oznaczalo dzien wedlug kalendarza
rzymskiego, zaledwie 4 wg kalendarza koscielnego, 1 wg obydwu wspomnia-
nych kalendarzy, 1 wg datacji biezacej, a w 14 w ogodle brak oznaczenia daty
dziennej. Za panowania tego wladcy mamy wiec do czynienia z wyrazna nie-
checia kancelistow do oznaczania daty dziennej w dokumencie i praktycznie
zanikiem postugiwania sie kalendarzem koscielnym®.

Natomiast w dokumentach biskupéw krakowskich i duchownych zwigza-
nych z kapitula katedralng zredagowanych przez duchownych pochodzacych
z tego Srodowiska oznaczenie daty przedstawia sie nastepujaco:

Pontyfikat Wincentego (1208-1218): 4 dok. (2s.d., 2 rzym.)

Pontyfikat Iwona (1219-1229): 9 dok. (3 chrzesc., 3 rzym., 21acz., 1 s.d.)

12) KDM 1 38, 40, 62, 63, KDM 11 471, 480, KDKK 1 63, 65, 79, KDTyn 24 A, 28, ZDMog 27, 32.
13) KDM I 455 (9 maja), KDKK 1 61 (8 maja), 69 (15 maja), 78 (9 maja), KDM II 472 (15
maja), 480 (8 maja).

14) KDM 11 471, 472.

15) KDKK 165, 69.

16) Z. Mazur, Studia nad kancelarig ksigcia Leszka Czarnego, Wroctaw 1975, s. 104-105.
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Pontyfikat Wislawa (do 1243): 6 dok. (3 s.d., 2 rzym., 1 chrzesc.)

Pontyfikat Prandoty (1243-1266): 11 dok (9 rzym., 2 chrzesc.)

Pontyfikat Pawta (1266-1292): 28 dok. (15 rzym., 11 chrzesc., 2 s.d.)".

A wiec takze w kancelarii biskupiej mamy wyrazng przewage datacji rzym-
skiej. Podobnie rzecz przedstawiala sie w klasztorach cysterskich z terenu Malo-
polski, dla ktérych zachowata si¢ wystarczajaca do obliczen liczba dokumentéw
(Jedrzejow i Mogila). Natomiast wyjatkowa pozycje zajmuje klasztor Bozogrobcow
w Miechowie, gdzie juz w XIII wieku dominuje wyraznie kalendarz koécielny.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze w kancelariach matopolskich w XIII
w. oznaczanie dnia za pomoca kalendarza rzymskiego mozna uznac za regute
i w 2 pol. XIII wieku nie wida¢, aby ten zwyczaj zaczal wyraznie ustepowac
datacji wg kalendarza chrzescijanskiego. Swieta koscielne pojawialy sie w da-
tacjach Iaczonych i samodzielnie gléwnie przy okazji wspomnien liturgicz-
nych gtéwnych patronéw kosciota krakowskiego takich jak $w. Stanistaw, Wa-
ctaw i Florian czy tez §w. Michal, cho¢ najlepiej udokumentowany przypadek
$w. Stanistawa pokazuje, ze proces ten postepowat doé¢ wolno.

Postep badan dyplomatycznych oraz opracowanie monograficzne wiekszej
liczby kancelarii umozliwiaja dokonywanie coraz bardziej precyzyjnych zesta-
wief.. Jednak w badaniach nad datacja chodzi o co$ wiecej, o interpretacje tego
policzalnego zjawiska, stad nie mogg one ograniczy¢ sie do formalnych zestawien.

Juz niegdy$ Barbara Trelinska zwrocila uwage, ze na sposéb oznaczenia
dnia mozna spojrze¢ dwojako. Po pierwsze z perspektywy czysto dyploma-
tycznej, z definicji zawezonej do technicznego sposobu oznaczenia czasu wy-
darzen, a niekiedy w sprzyjajacych okolicznosciach do traktowania zapisu daty
jako waznego elementu krytyki zrédloznawcze;.

Po drugie z perspektywy kulturowej, odwolujacej sie do kwestionariusza
badan nad mentalnoscia, religijnoscia i historig spoleczna'.

Jakie wiec pytania nalezy postawic¢? Przede wszystkim zbadania i wyja-
$nienia wymaga kwestia réwnoczesnego pojawiania sie w treéci dokumentow
dwoch kalendarzy: rzymskiego dla oznaczenia daty dokumentu i chrzescijan-

17) K. Mieszkowski, Studia nad dokumentami katedry krakowskiej X111 wieku. Poczqtki kancelarii
biskupiej, Wroctaw 1974, s. 89 oraz regesty, s. 104-134.

18) B. Trelifiska, O datacji dokumentéw ksiazat cieszynskich, [w:] Problemy nauk
pomocniczych historii. Materialy z IV konferencji poswigconej naukom pomocniczym historii
Katowice — Wista 20 — 22 V 1975, Prace Naukowe Uniwersytetu Slqskiego w Katowicach, nr
151, Katowice 1976, s. 156-157.
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skiego przy okreslaniu np. terminéw platnosci’®. Czy stosowanie kalendarza
rzymskiego dla oznaczenia dnia w $lad za Jézefem Szymanskim nalezy trak-
towac jako wyraz erudycji, znajomosci kultury rzymskiej, pewnego wyksztal-
cenia i okreslonej formacji intelektualnej (niewatpliwie tak mozna interpreto-
wac datacje rzymska w XVI w., kiedy stanowi wyraz kultury humanistycznej),
czy moze nalezy dostrzega¢ tu wplyw, jaki wywierata na polski dokument
kancelaria papieska, ktora konsekwentnie postugiwala sie kalendarzem rzym-
skim; na ile za decydujacy mozna uznac fakt, ze kalendarz rzymski nie wyma-
gal wielkiego wysilku pamieciowego, zwalnial z koniecznosci postugiwania
sie kalendarzem koscielnym, co moglo mie¢ znaczenie przy objazdowym sys-
temie pracy Sredniowiecznej kancelarii®.

Kolejng sprawa, nad ktérg nalezy sie zastanowic, s przyczyny zaniku sto-
sowania kalendarza rzymskiego. Czy mamy tutaj do czynienia z przemijajg-
cym zwyczajem, by nie rzec moda, czy zanikiem znajomosci kultury antycznej
i co za tym idzie, umiejetnosci poslugiwania sie kalendarzem rzymskim, czy
tez o zmianie sposobu datowania zadecydowaly wzgledy praktyczne (liczne
pomylki w datacjach dokumentéw, ktére mozna stwierdzi¢ jedynie w przy-
padku datacji faczonej lub dokumentéw wystawianych przez jednego wystaw-
ce w bliskiej odleglosci czasowej). W koficu czy praktyka zycia gospodarczego
zaréwno w miescie jak i na wsi, w ktdrej dla oznaczenia terminéw platnosci
danin i zobowigzan, czy dla oznaczenia dni targowych stosowano kalendarz
koscielny nie wymusita zmiany sposobu datowania; na ile w koficu pojawienie
sie cyzjojanu moglo przyczyni¢ sie do zaniku rzymskiego sposobu datowania
(najstarsze cyzjojany w Polsce z kon. XIV w.), w kofcu na ile niewyksztalcony
odbiorca dokumentu (prosty duchowny, rycerz, mieszczanin, wojt czy soltys)
byl w stanie zrozumie¢ zapis daty rzymskiej.

Przy badaniu dat zapisanych wg kalendarza koscielnego pojawi sie pytanie
o relacje miedzy tzw. kalendarzem dyplomatycznym czy kancelaryjnym a ka-
lendarzem liturgicznym diecezji, w ramach ktérej kancelaria funkcjonuje, czy
tez pytania o geneze pojawiania si¢ danych $wiat, w datacjach - czy ma ona
zwiazek np. z wezwaniem kosciola znajdujacego sie w miejscowosci, gdzie wy-

19) Zob. A. Gut, Formularz dokumentow..., s. 220.

20) J. Szymanski, Sredniowieczna kalendariografia a sposoby oznaczania czasu w polskich
kancelariach, [w:] Problemy nauk pomocniczych historii. Materialy z IV konferencji poswigconej
naukom pomocniczym historii Katowice — Wista 20 — 22 V 1975, Prace Naukowe Uniwersytetu
Slqskiego w Katowicach, nr 151, Katowice 1976, s. 93-96, 100-101.
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stawiono dokument, z duchownym odbiorcg dokumentu. Dokonywanie akgji
publiczno-prawnej w dziefi patrona kosciola wydaje sie czym$ oczywistym.
Swiadcza o tym liczne dokumenty wystawiane w Poznaniu w dniu 29 czerwca
w Swieto patronéw tamtejszej katedry, w Gnieznie w $wieto $w. Wojciecha czy
tez w Krakowie na $w. Stanistawa, a wigc mamy do czynienia z relacja miedzy
miejscowoscig a Swietem.

Mozna zapytaé, jaki byt wplyw pozareligijnych okolicznoéci na dobér Swieta
zastosowanego w datacji (np. rokéw sadowych) — Janusz Bieniak niegdy$ zwrdcit
uwage na czesto pojawiajace sie w datacjach dokumentéw kujawskich i teczyc-
kich $wieto sw. Gawta (16 X) i wobec braku kultu i wezwan koscielnych dla tego
$wietego zwigzat je z dawnym terminem rokoéw sadowych. Dziwi fakt, ze po ka-
nonizacji Jadwigi Slaskiej jej wspomnienie nie wyparto datacji wg $w. Gawta - co
przemawia za zakorzenieniem sie pewnych okreslen w swiadomosci piszacych?.

W konicu trzeba tez postawi¢ pytanie zasadnicze, natury generalnej: na ile
upowszechnienie sie kalendarza koécielnego, a wiec liturgicznego, nalezy wia-
zaé z postepujaca chrystianizacja ziem polskich, rozwojem duszpasterstwa i sie-
ci parafialnej, nowymi tendencjami i zjawiskami w sferze poboznosci (poboz-
noé¢ maryjna zakonoéw cysterskich; pojawienie sie zakonéw mendykanckich
czy tez nurtu devotio moderna). Anna Adamska w swoim studium o tredciach
religijnych w arengach polskich dokumentéw $redniowiecznych pokazata, ze
dokument jako akt prawny mogl pelni¢ funkcje propagowania tresci religij-
nych, czy wrecz funkcje katechetyczng i apologetyczna®. Niejako naturalnie
nasuwa sie pytanie, czy sposob stylizacji poszczegélnych czesci formularza, w
tym i datacji nie odzwierciedlal przemian religijnych, mentalnych i kulturo-
wych zachodzacych w ksiestwach piastowskich. Przy takiej optyce historykom
zajmujacym si¢ piSmiennoécia sakralng w sredniowieczu przybedzie spora licz-
ba Zrédel mogacych odpowiedzie¢ na niejedno pytanie.

21) J. Bieniak, Glos w dyskusji [w:] Problemy nauk pomocniczych historii. Materiaty z IV
konferenciji poswigconej naukom pomocniczym historii Katowice — Wista 20 — 22 V 1975, Prace
Naukowe Uniwersytetu Slqskiego w Katowicach, nr 151, Katowice 1976, s. 224-225.

22) A. Adamska, Tresci religijne w arengach polskich dokumentéw sredniowiecznych, ,Studia
Zrédtoznawcze” 38, 2000, s. 1-32.



Malgorzata Chudzikowska-Wotoszyn

De cultura hortorum Walahfrida Strabona
— uwagi o organizacji wczesnosrednio-
wiecznych ogrodow benedyktynskich

Czterdziestoletnie Zzycie benedyktynskiego mnicha Walahfrida
Strabona z Reichenau' bardzo ogélnie mozna zdefiniowac¢ jako byt osa-
dzony w réwnie burzliwych, co twoérczych realiach. Dla poszukujacego
umyslu, jakim obdarzony byt Strabo, taki dystans byt niewatpliwie zbyt
kroétki. Jednak — jak sie okazuje — wystarczyl, azeby imie Walahfrida na-
znaczone zostalo w historii dziejéw ponadczasowym tytulem literackiego
mistrza. Stalo sie jednocze$nie synonimem geniuszu i indywidualnego
temperamentu, ktéry w dobie karolinskiego ,nasladownictwa” stanowit
fenomen i niespotykane nowatorstwo.

Strabona nazywa sie najdojrzalszym uczonym éwczesnej Europy, wy-
przedzajacym czasy, w ktérych przyszio mu zy¢. Aleksander Gieysztor —
wybitny polski mediewista XX wieku — nie chcgc w najmniejszym nawet
stopniu wprowadzic¢ usterki do biografii uzdolnionego benedyktynskiego
mnicha z Reichenau, wymienia jego posta¢ pod eufemistycznym przy-
domkiem Kosookiego®. Karolifiski poeta dotkniety byl malo efektowng i
przykra zmiang kata patrzenia jednego oka wzgledem drugiego. Defekt

1) Posta¢ Walahfrida Strabona odnajdujemy w opracowaniach: E J. E. Raby, A History of Secular
Latin Poetry in the Middle Ages, Oxford University Press 1934, s. 229-235; H. Waddell, Mediaeval
Latin Lyrics, ed. IV, Constable 1933, s. 316-318; J. Standard, Hortulus: The Little Garden by Walahfrid
Strabo, [w:] Isis, vol. 59, No. 1, The University of Chicago Press on behalf The History of Science
Society 1968, s. 111-112; E. Shipley Duckett, Carolingian Portraits. A Study in the Ninth Century,
The University of Chicago Press 1988, s. 161-201; E von Bezold, Kaiserin Judith und ihr Dichter,
“Historiche Zeitschrift”, R. 10, 1923, s. 377-439; W. P Ker, Wczesne Sredniowiecze. Zarys historii
literatury, thum. T. Rybowski, Wroclaw 1977, s. 6061 i s. 127-128. Wydania zrédlowe: Walahfridi
Strabi Carmina, Monumeta Garamiae Historica (dalej MGH), Poetae 11, s. 259-423; PL, t. 113-114;
Walahfrid Strabo, De cultura hortorum. Hortulus. Uber den Gartenbau, tekst tacinsko—niemiecki,
tlumaczenie i objasnienia Otto Schonberger, Stuttgart 2003.

2) A. Gieysztor, Wstep i objasnienia, [w:] Einhard, Zycie Karola Wielkiego, Wroctaw 1950, s. 5.
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ten bardzo powszechnie okresla sie mianem - zeza. Strabo® wiec, w do-
stfownym tlumaczeniu, to czlowiek zezowaty. Jednak — co najwazniejsze
— ,kat postrzegania” nie stanowil zadnej przeszkody w dynamicznym
rozwoju literackim frankonskiego wieszcza.

Najwczesniejsze lata zycia Walhfrida sa bardzo trudne do odtworze-
nia. Mozemy wnioskowag, iz urodzil sie okoto roku 808 lub 809 w Szwabii*
w rodzinie raczej niskiego pochodzenia. Poswiecony Bogu trafit - jako
malenkie jeszcze dziecko — na benedyktynska wyspe Augia, potozona
na malowniczym Jeziorze Bodenskim. Augia, dzisiejsze Reichenau, sta-
la sie miejscem jego pierwszych inspiracji literackich. Ukochang wyspe
nazywal szczedliwg (insula felix)®. Dla miodego mnicha byta spokojnym
ustroniem przepelnionym chwalg, postepem, zastugami i zaszczytami
(laude, profectu, meritis, honore, insula felix)°. Pedzac bogobojne mnisze zy-
cie, znalazl si¢ pod opieka klasztornych nauczycieli — Tattona, Wettina i
Grimalda. Bezwzglednym postuszenstwem i autorytetem otaczal przelo-
zonego klasztoru, opata Heito. U boku swych mistrzow przeszedt eduka-
cje w zakresie nauk wyzwolonych i zdotal w mistrzowski sposéb rozwi-
na¢ kunszt jezyka lacinskiego i greckiego’.

Geniusz Walahfrida objawil sie bardzo wczesnie. Juz jako pietnastolet-
ni oblat zajmowat sie¢ komponowaniem lacinskich piesni i automatycznie
zdystansowal wszystkich swoich wspoétbraci parajacych sie piérem. Majac
lat siedemnascie, napisal historyczny poemat zatytulowany Wizja Wettina
(Visio Vettini)®.

3) Strabo, onis — czlowiek zezowaty, patrzacy zezem.

4) Strabo kilkakrotnie w swej tworczosci zaznaczal, iz wywodzi sie z terenéw Alemanii
(p6zniej okreslanej Szwabia). Por. De beati Blaithmaic vita et fine, v. 12, [w:] MGH, Poetae 11, s.
297, Ad Hlotharium imperatorem, v. 54, Poetae 11, s. 414.

5) Versus in laude felicis Augiae, [w:] MGH, Poetae II, s. 412—413.
6) Tamze, s. 412.
7) E. D mmler, Walahfridi Strabi Carmina, [w] MGH, Poetae latini aevi 11, s. 260.

8) Visio Vettini, [w:] MGH, Poetae II, s.” 301-344. Walahfrid w heksametrach zamknatl widzenie,
ktérego doswiadczyl mnich Wettin na trzy dni przed $miercig. Tres¢ objawienia byla najpierw
spisana proza przez opata Haito, ktéry towarzyszyl konajacemu Wettinowi i jednoczesnie
byt $wiadkiem jego mistycznego transu. Jest to poetycki opis pielgrzymki tytulowego mnicha
przez pieklo, czyscieciraj. Ciekawe wyprzedzenie dantejskiej wedréwki, ktéra miata sie odby¢
dopiero cztery wieki p6zniej. Walahfrid ukoficzony utwor zadedykowal swemu najwiekszemu
mistrzowi z Reichenau — Grimaldowi. Niewielki fragment Wizji Wettina przelozyl na jezyk
polski E. Porebowicz, [w:] Muza taciriska. Antologia poezji wezesnochrzescijatiskiej i sredniowiecznej,
oprac. M. Starowieyski, Wroctaw 2007, s. 220-221.
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Przed rokiem 826 Strabo opuscil wyspe Augia i udat sie do klasztoru w
Fuldzie, azeby tam zglebia¢ tajniki teologii u boku wybitnego nauczyciela
Rabana Maurusa. Do Fuldy trafil z reputacja uzdolnionego poety i bardzo
szybko stal si¢ ulubionym uczniem Rabana. Klasztorna szkota wypetnio-
na byla mtodymi i ambitnymi miloénikami nauki. Walahfrid zaprzyjaznit
sie z Gotszalkiem, ktérego pdzniejsze dysputy o podwojnej predestynacji
zakwalifikowaly do grona heretykéw. Posréd utalentowanych uczniéw
Rabana znajdowali sie takze Lupus z Ferriers — autor wielu listow i
Otfrid, ktéry stworzyl biblijny poemat w jezyku frankofiskim.

Wyklady prowadzone przez Rabana Maurusa obfitowaly w liczne polemiki
teologiczne, wnikliwe komentarze Biblii i sporzadzanie encyklopedycznych kom-
pilacji. Kazdy z uczniéw Maurusa potwierdzit jego doskonaty nauczycielski ta-
lent. Zar6wno Walahfrid, Gotszalk, Lupus, jak i Otfrid miara pdzniejszej twérczo-
$ci udokumentowali skutecznoéé i range nauczania swego mistrza. Wszyscy re-
prezentowali trzecie, najzdolniejsze pokolenie renesansu karolinskiego i przeszli
do historii literatury jako autorzy oryginalnych i niekonformistycznych mysli’.

Fulda okazala sie tylko kolejnym przystankiem w dalszej wedréwce
Strabona. Wiesci o wszechstronnie utalentowanym benedyktynskim mni-
chu dotarly na cesarski dwoér w Akwizgranie. Rezydujacy tam Ludwik
Pobozny wydal polecenie, by sprowadzi¢ Walahfrida w jego najblizsze
otoczenie. Tak od roku 829 uczeri Rabana Maurusa stal si¢ zaufanym se-
kretarzem wladcy i jego drugiej malzonki Judyty oraz osobistym nauczy-
cielem ich syna Karola, nazwanego pé6zniej Lysym.

Mnich z Reichenau nagle znalazl sie¢ w samym epicentrum patacowego
konfliktu, braterskiej walki o tron, ktéra prowadzita do gwattownego i tragicz-
nego rozpadu cesarstwa. W historii panstwa karolinskiego byt to okres, gdy
monumentalne dzielo Karola Wielkiego gwattownie zaczelo chwiaé sie w
swych posadach. Ludwik Pobozny nie potrafit realizowa¢ polityki imperialnej
z taka ambicja i rozmachem jak jego ojciec Karol, dziad Pepin i pradziad Karol
Miot. Zaprzepascit mozolnie budowane dzielo austrazyjskich Arnulfingéw.
W czasie jednoczenia Europy w jeden potezny organizm, staby i bigoteryjny
Ludwik wraz z przejeciem korony narazil panstwo na chaos i destrukgje.

Pod okiem Walahfrida Karol byt pilnie ksztalcony w naukach wyzwo-
lonych, jednoczesnie takze przygotowywano go do roli wladcy Frankow.

9) Por. ]. Chélini, Dzieje religijnosci w Europie Zachodniej w sredniowieczu, ttum. I. Wyrzykowska,
M. Wyrzykowska, Warszawa 1996, s. 118.
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Ekscentryczna cesarzowa Judyta za wszelka cene walczyla o jak najwiek-
sza schede dla swego dorastajacego syna. Ignorowata jednoczeénie prawa
do sukcesji, ktore posiadali trzej starsi synowie Ludwika pochodzacy z
malzenstwa z Irmingarda — Lotar, Pepin i Ludwik Niemiecki. Taka sytu-
acja bardzo szybko stala sie zarzewiem bratobdjczej walki.

Walahfrid Strabo mimowolnie byt wiec milczagcym Swiadkiem narastajace-
go buntu synéw przeciwko ojcu. W okresie tak silnych przesilen dynastycz-
nych pozostal jednak do korica lojalny wobec cesarza i cesarzowej, nieskory do
podejmowania jakichkolwiek spekulacji politycznych. Wiernie trwal u boku
Ludwika Poboznego jako zaufany i oddany dostojnik, aby wreszcie w roku
838 opusci¢ Akwizgran. Jego pietnastoletni wychowanek Karol uznawany byt
juz za pelnoletniego, a gwaltownie starzejacy sie cesarz Ludwik coraz bardziej
stawat sie bezwolnym swiadkiem destrukcyjnych wydarzen politycznych.

Decyzja o wyjezdzie z Akwizgranu musiala by¢ dla Walahfrida zba-
wiennym darem. Tym bardziej, ze powracal do ukochanego przez siebie
klasztoru na wyspie Augia. Sprawujac tam funkcje opata, mogt oddac sie
juz tylko i wylacznie kontemplacji i pisarstwu. Okolo roku 849 Strabon
niespodziewanie zostal poslany jako legat z Reichenau do Akwitanii, sie-
dziby Karola Lysego. Dluga i wyczerpujgca podréz okazala sie ostatnia
wedréwka Walahfrida. Zrédta podaja, iz benedyktyiski mnich podczas
przekraczania Loary dostat sie w niebezpieczne odmety i zginal™.

Potomnym pozostawil bardzo zréznicowany i bogaty dorobek literac-
ki. Komentarze do Pisma Swigtego!!, zywoty'?, pisma liturgiczne®, epita-
fia", hymny", liczne poematy religijne'® i obyczajowe', w ktérych — na
wzor Boecjusza — potrafit zastosowaé wielka réznorodnosé metrycznych

10) Epitaphium Walafredi Abbati, [w:] MGH, Poetae latini aevi 11, 423.

11) Expositio in quatuor Evangelia; Expositio in viginti primos psalmos; Picturae historiarum Novi
Testamenti.

12) De vita et fine Mammae monachi; De beati Blaithmaic vita et fine; De sancto Gallo; De sancto
lanuario martyre; Vita sancti galli confessoris.

13) De Ecclesiasticarum Rerum Exordiis Et Incrementis Liber Unus.

14) Epitaphium Bernaldi; Epitaphium Geroldi Comitis.

15) In Natalem sancti Memmetis ymnus; De singulis festivitatibus anni; Ymnus de Agaunensibus
martyribus; Ymnus de Natale Domini; De ymno trium puerorum; Hymnus de sancto Sergio et Bacho.

16) Visio Vettini; Oratio Dominica; Rex venerande; Carmen De Sancto Michaele.

17) Gotesscalcho monacho, qui et Fulgentius; De imagine Tetrici; Ad Iudith imeratricem; Hludowico
imperatori; In adventu Caroli filii augustorum; Versus de laetitia.
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miar. W jego dorobku znalazly sie wiersze adonijskie, asklepiadejskie,
jambiczne, strofy safickie i metrum anakreontyjskie.

Niezapomniany jest wklad Strabona w wydanie pierwszego reko-
pisu — Zycie Karola Wielkiego (Vita Caroli Magni) Einharda (770-840).
Benedyktynski uczony, przebywajac na dworze w Akwizgranie, musial
zetkna¢ sie Einhardem, nadwornym biografem Karola Wielkiego i p6z-
niejszym doradca jego syna Ludwika Poboznego. Niewatpliwie cesarski
biograf wzbudzat respekt u miodego Walahfrida. Réznica wieku — sigga-
jaca prawie czterdziestu lat — dzielila uczonych i zapewne tez uniemoz-
liwiala wspdlne przedsiewziecia naukowe. Einhard zmarl w roku 840 i
pozostawit ukonczony panegiryczny zyciorys swego ukochanego wladcy
Karola Wielkiego. Strabon na dowéd dozgonnego szacunku dla starego
mistrza zajal sie zredagowaniem najwiekszego Einhardowskiego dziefa.
To z jego inicjatywy biografia zostala podzielona na rozdzialy, a te z kolei
opatrzone tytutami. Dodatkowo pierwszy wydawca jest tez autorem pro-
logu, w ktérym oddaje swoj wielki hold Einhardowi®.

Sposroéd wszystkich dziet Walahfrida Kosookiego zdecydowanie naj-
wieksza popularnoscia cieszy sie jego poemat ogrodniczy De cultura hor-
torum® — O uprawie ogrodow, znany takze pod tytulem Hortulus, czyli
Ogrodek. Na poemat ten sktada sie XXVII rozdzialéw obejmujgcych 444
wiersze spisane heksametrem, w ktérych autor ukazuje czytelnikowi swdj
ponadczasowy zachwyt nad przyroda. Swiatowej stawy historyk literatu-
ry Hellen Waddell w bardzo poetycki sposéb podsumowala unikatowosé
dziela Walahfrida. Ogrddek — jej zdaniem — jest utworem wiecznym,
sprawiajagcym wrazenie nieustannie ,zielonego” i ,$wiezego”. Natomiast
sporzadzone przez tego samego autora tomy glosariuszy do Biblii gro-
madza tylko i wylacznie kurz i skazuja si¢ tym samym na zapomnienie®.

De cultura hortorum powstata po roku 838, gdy Strabon ponownie trafit
do klasztoru w Reichenau na Jeziorze Bodenskim. Tym wydarzeniom nie-
watpliwie towarzyszyly entuzjazm i zachwyt wyzwolone z chwilg przy-

18) W jezyku polskim dostepne sa dwa wydania Vita Caroli Magni. Pierwsze z roku 1935,
ktére ukazato sie nakladem Panstwowego Wydawnictwa Ksiazek Szkolnych, Warszawa—
Lwoéw. Autorem przekiadu byl Jan Parandowski. Druga edycja dziela zostala udostepniona
w roku 1950. Wezesniejszy przeklad Parandowskiego uzupelniono wstepem i objasnieniami
Aleksandra Gieysztora. Pozycja zostala wydana przez Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich.

19) De cultura hortorum, (dalej jako De cultura...), [w:] MGH, Poetae II, s. 335-350.
20) H. Waddell, Mediaeval Latin Lyrics, s. 317.
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bycia na ukochang wyspe Augia. Odbicie znalazly w poemacie Hortulus,
w ktérym uswiecona zostaje mitos¢ i przywigzanie Strabona do opactwa
w Reichenau. Dzielo benedyktynski mnich poswiecit swemu pierwszemu
nauczycielowi i mistrzowi Grimaldowi, ktérego pamietal z dzieciecych i
szczesliwych lat spedzonych na wyspie Augia (jemu takze zadedykowa-
ny byl pierwszy utwoér Strabona Wizja Wettina). W ostatnim XXVII roz-
dziale utworu Walahfrid nakreslit apoteoze Grimalda. Przedstawil go w
zapamietanym z mlodziefczych lat sadzie, w ktérym gromadka uczniéw
zbiera dla mistrza brzoskwinie o delikatnym migzszu i wielkie jabtka rosngce
w cieniu duzych lisci*.

Po powrocie do klasztoru w Reichenau Strabo szukal wspomnien o swym
niezyjacym juz nauczycielu w miejscach sprzyjajacych wyciszeniu i kontem-
placji, ktérymi niewatpliwie byly ogrody i wirydarze. Obcowanie z natura
stalo sie asumptem do napisania poetyckiego Ogrddka. W poemacie autor,
adorujac piekno otaczajacej go przyrody, wychwalil jednoczesnie Boga.

Wierszowany utwoér Walahfrida jest pierwszym S$redniowiecznym
dzielem z gatunku literatury botanicznej. Jego twoérca przedstawia nam
benedyktynski ogréd z wszelkimi jego odslonami — nie tylko z per-
spektywy uczonego o wylacznie encyklopedycznej wiedzy. Botaniczne
studium Strabona jest — zaskakujgco jak na tamte czasy — efektem em-
pirycznego poznania Swiata. Autor to poeta—rolnik, ktéry samodzielnie
zajmuje sie uprawg ogrodu i przy okazji poznaje jego wszelkie tajniki.
Pojedynczo przedstawil wszystkie rosngce w nim roéliny, nakreslit gtéw-
nie ich lecznicze wtasciwosci, a dodatkowo takze zwigzane z nimi cieka-
wostki i alegorie.

Niebagatelny wplyw na benedyktyniskiego opata z Reichenau mia-
la literatura klasyczna. Nasladowanie wzorcéw antycznych na trwale
wpisalo si¢ w mysl przewodnig renesansu karolinskiego. Walahfrid jako
jego przedstawiciel doskonale kontynuowat idee zapoczatkowang przez
pierwszych akademikéw Karola Wielkiego. Tak wiec podazal $ladami
wielkich mistrzéw i w pelni doceniatl ich dorobek. Komponujgc botanicz-
ny poemat, dal dowéd swietnej znajomosci Kolumelli i jego De re rustica,
te pozycje z pewnosciag odnalazt w bibliotece w Fuldzie. Byt pod ogrom-
nym wplywem Wergiliusza. W De cultura hortorum odnajdujemy liczne

21) De cultura..., v. 433437, s. 349-350.
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analogie do Georgik, Bukolik i Eneidy. W poemacie ogrodniczym Strabo nie-
jednokrotnie udowadnial, iz zrédlem jego inspiracji byty Owidiuszowskie
Metamorfozy i Kalendarz. W kwestiach medycznych powolywal sie na
Serenusa Sammonicusa. Jak kazdy wyksztalcony mieszkaniec cesarstwa
karolinskiego doskonale znat Izydora. Etymologiae obok Biblii byly naj-
czeSciej czytanym i przepisywanym dzielem w calej $redniowiecznej
Europie Zachodniej.

Opactwo benedyktynskie w Reichenau, ktérym Walahfrid kierowat
od roku 838, wespot z klasztorami w Fuldzie i Sankt Gallen znajdowato
sie w czoléwce najwazniejszych duchownych osrodkéw frankoniskich.
Byl to wielki karolinski klasztor, ktéry stanowil swoiste zakonne miasto.
Tak wielkie opactwa musialy opiera¢ sie na regulaminach klasztornej go-
spodarki. Do opata nalezalo przewidywanie wszelkich metod zaopatrze-
nia. Organizowal on zasady dzialania takich miejsc, jak znajdujace sie w
obrebie opactwa noclegownie dla ubogich, piekarnie, browary, mtyny i
wreszcie takze ogrody. Musial wiec stworzy¢ $wietny system planowa-
nia i reglamentacji?>. Benedyktyni, budujac klasztory z dala od wiekszych
miast, musieli zapewnic sobie samowystarczalnosc.

Zaplanowanie spisu roélin, ktére miaty by¢ uprawiane w przyklasztor-
nych ogrodach, podobnie jak i w tych polozonych w dobrach koronnych,
odbywalo sie wedlug $cisle okreslonych regul. Ten fakt potwierdzaja po-
wtarzajace si¢ w dokumentach karolinskich takie same nazwy botaniczne.
Walahfrid Strabo wymienia 23 gatunki uprawianych w jego opactwie wa-
rzyw, zi6l i kwiatéw. Osiemnascie z nich pokrywa sie z tymi, ktére Karol
Wielki nakazal uprawia¢ we wszystkich swych krélewskich dobrach.
Szczegoblowa liste 90 roélin zawart w dokumencie Capitulare de villis* zreda-
gowanym w konicowce VIII wieku. Dodatkowo botaniczny katalog Strabona
az w 14 miejscach jest analogiczny do listy, ktéra znajdujemy na stynnym
benedyktynskim planie klasztoru w Sankt Gallen*. Plan tego zgromadze-
nia oddalonego od Reichenau o okolo 50 km narysowany zostal w roku

22) P Riché, Chrzescijaristwo na karoliriskim Zachodzie (polowa VIII — koniec IX wieku), [w:]
Historia chrzescijaristwa. Biskupi, mnisi i cesarze 610-1054, t. 4, Warszawa 1999, s. 562.
23) Capitulare de villis, [w:] MGH, Leges, Capitularia requm Francorum I, s. 82-91.

24) Plan klasztoru w Sankt Gallen jest jedynym zachowanym projektem architektonicznym
wczesnego Sredniowiecza. Codex Sangallensis 1092, [w:] http://www.stgallplan.org/de/
manuscript.html.
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820 na prosbe opata Gozberta. Autorem szkicu byt 6wczesny zwierzchnik
Reichenau — Heito — mistrz Walahfrida Strabona. Pergaminowy projekt,
ktory niestety nigdy nie zostal zrealizowany, jest wzorcowym przykladem
benedyktynskiej architektury klasztornej doby karolinskiej.

Szkic klasztoru w Sankt Gallen pozwala wyobrazi¢ sobie planowanie
benedyktynskich ogrodéw i po czesci ich funkcjonowanie. Na pergaminie
odnajdujemy osobno rozrysowany ogréd uprawny, warzywnik z ziotami
leczniczymi — herbularius, sad, ktory jest polaczony z cmentarzem, a takze
reprezentacyjny wirydarz otoczony kruzgankami. Punktem centralnym
opactwa byl oczywiscie koéciét i klasztor. Obok nich usytuowane byly:
patac opata, dom dla gosci, szkola i przer6zne budynki ustugowo-gospo-
darcze. Do Scistego klasztoru nalezal tylko malenki wirydarz zamkniety
w czworobocznych kruzgankach. Inne tereny ogrodowe nie laczyly sie z
czescig klasztoru, ktéra objeta bylta klauzura. Dostep do nich byt mozliwy
tylko za zezwoleniem opata®.

Ogréd warzywny benedyktynéw z Sankt Gallen przylegat do sadu i
byt polozony na tylach klasztornych zabudowan. W najblizszym sasiedz-
twie usytuowano dom ogrodnika. Herbularius byt o polowe mniejszy od
warzywnika. Zaraz obok niego wznosil sie szpital i dom klasztornego me-
dyka. Wczesnosredniowieczny architekt, planujac ogréd uprawny i lecz-
niczy, precyzyjnie naszkicowatl kazda grzadke z zachowaniem idealnego
geometrycznego porzadku. Odnotowal on takze, jakie rodliny maja by¢
uprawiane na wyznaczonych rabatach. Wojskowe uporzadkowanie, fad i
harmonia doskonale wpisywaly sie w regule Swietego Benedykta.

Zaplanowany w Sankt Gallen ogréd warzywny zamykat w sobie 18
kwater na planie prostokata, na ktérych uprawiano m.in. pasternak, kapu-
ste, buraki, cebule, czosnek, por i seler. Rabaty, jak i oddzielajace je Sciezki
byty starannie i regularnie wydzielone. Herbularius przeznaczony wylacz-
nie do uprawy roélin leczniczych przewidywatl 16 kwater na przerézne
ziola. Stat sie on punktem wyijscia i zaczatkiem rozwoju po6zniejszych
ogrodéw botanicznych®. Regula zakonna okreélala takze zagospodaro-
wanie sadu. Drzewa owocowe sadzone byly na cmentarzu klasztornym
pomiedzy regularnie rozmieszczonymi mogilami. Niezwykle ozdobny
byt znajdujacy sie w czesci klasztornej wirydarz. Ujety czworobokiem

25) L. Majdecki, Historia ogroddw, t. 1, Warszawa 2007, s. 70.
26) Tamze, s. 68.
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zabudowy i otoczony kruzgankami przypominal prywatne rzymskie
ogrody zamykane w perystylach. Byl miejscem wypoczynku i kontem-
placji, nazywanym i poréwnywanym do raju. W wirydarzach uprawiano
przede wszystkim rodliny kwiatowe, a czasami takze ziota. Byly to rosli-
ny o znaczgcych walorach estetycznych i pieknym zapachu. Wirydarz z
Sankt Gallen przedstawiony jest na planie idealnego kwadratu z dwo-
ma krzyzujacymi sie drogami. Kwadrat juz w starozytnosci uwazany byl
za figure doskonala. W $redniowieczu stal sie forma uprzywilejowana.
Wirydarz zalozony na planie kwadratu przypominatl o czterech rzekach
w raju, czterech ewangelistach badz o czterech cnotach kardynalnych?®.
Tak rozplanowany ,Eden” byl idealnym miejscem wyciszenia, kontem-
plagji i modlitwy.

Strabon, nakreslajac przed czytelnikiem ogréd w Reichenau, nie wpro-
wadzil go w szczegodly architektoniczne. Nie poznajemy niestety planu
opactwa na wyspie Augia. Trudno ustali¢, na ile to benedyktynskie zgro-
madzenie bylo podobne w zabudowie i organizacji do idealnego planu z
Sankt Gallen. Istotne jest jednak, iz opactwa te znajdowaly sie w bardzo
bliskim sasiedztwie, a autorem planu dla Sankt Gallen byt rezydujacy w
Reichenau opat Heito. By¢ moze 6w projekt byt w duzym stopniu za-
inspirowany zabudowa klasztorng na wyspie Augia, ktéra Heito znat w
najdrobniejszym szczegole.

Niestety ksztaltowanie przestrzeni ogrodowej w otoczeniu klasztoru
nie przebiegalo wszedzie wedlug takich samych regul. Ogromny wplyw
na usytuowanie i wielko$¢ parceli uprawnych i ozdobnych miata lokaliza-
gja klasztoru. Dodatkowo wyglad i planowanie ogrodu zalezala od wiel-
koéci samego zgromadzenia.

Walahfrid Strabon w De cultura hortorum potwierdzil przede wszyst-
kim, ze ogrody klasztorne i rosngce w nich rosliny dawaly ludziom
nie tylko pozywienie, ale takze przyjemnos$¢ i rozkosz zmystowa®.
Benedyktynski mnich poprowadzit czytelnika w glab zaplanowanego
warzywnika i wirydarza, kontemplujac jednoczesnie piekno kazdej z
23 roélin, ktére napotkal na sasiadujgcych ze soba rabatach. Przy okazji
zdradzil tajniki wczesnosredniowiecznej wiedzy o botanice, medycynie i
kulinariach. Niezwykle interesujace staja si¢ wszelkie informacje na temat

27) Tamze, s. 64-65.
28) P Hobhouse, Historia ogrodow, ttum. B. Mierzejewska, E. Romkowska, Warszawa 2005, s. 100.
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wczesno$redniowiecznego rzemiosta ogrodniczego, ktére benedyktynski
opat wplétt pomiedzy wersami poematu. Wymienit glebe piaszczysta i
tzw. ttustg, zaznaczyl, iz wymagaja one zréznicowanego traktowania®. W
innym miejscu zwrdcil uwage, iz nalezy niszczy¢ legowiska kretow™, wy-
rywac plenigce sie chwasty?! i nawozi¢ glebe®. Konieczne przy pielegnacji
roslin jest oczywiscie odpowiednie nawadnianie. Tu Walahfrid opisywat z
jaka dbatoscig podlewa wiasnymi dfofimi wzrastajace, delikatne kietki ro-
§lin. Gwaltowne nawadnianie swym nieokietznanym przyplywem mogtoby
zniszczy¢ mlode pedy i rozproszy¢ nasiona®.

Dzieto Walahfrida jest przede wszystkim poetyckim katalogiem bota-
nicznym. Stanowi tez prezentacje i kontemplacje roélin, ktére uprawiano
w benedyktynskim ogrodzie w Reichenau. Lagodny klimat wyspy Augia
polozonej na malowniczym Jeziorze Bodenskim sprzyjat ogrodnictwu i
czynil go naczelnym zajeciem zakonnikéw.

Strabo, po trzech rozdzialach wprowadzajacych, otworzyl swoéj roslin-
ny przeglad, rozpoczynajac od szalwii*. Okazuje sie, iz ten pélkrzew o
bardzo silnym aromacie stanowit podstawowe ziolo kazdego klasztorne-
go ogrodka leczniczego. W kapitularzu De villis szalwia wymieniona jest
na samym poczatku diugiej listy roslin, ktére wladca nakazywat uprawiaé
w koronnych latyfundiach. Na planie z Sankt Gallen umieszczona jest na
pierwszej rabacie. Strabo zanotowal, iz ta roslina w zapachu jest slodka,
w skutecznosci silna, a w spozywaniu uzyteczna®. Sposréd wszystkich
krzewéw nalezacych do tego gatunku wyréznil odmiane lelifagus jako
wybitnie piekna®. Szatwia dotarla z Italii do Europy Srodkowej dzieki

29) De cultura..., v. 4-8, s. 335.
30) Tamze, v. 44, s. 336.

31) Tamze, v. 51, s. 337.

32) De cultura..., v. 15-18, s. 335.
33) De cultura..., v. 58-61, s. 337.

34) Salvia, bot. Salvia officinalis — szalwia lekarska. Identyfikacje rodlin wymienionych
w De cultura hortorum umozliwily nastepujace pozycje: K. J. Strank, J. Meurers—Balke,
Obst, Gemiise und Kriuter Karls des Grossen, Mainz 2008; M. Nowinski, Dzieje upraw i roslin
leczniczych, Warszawa 1983; Z. Podbielkowski, Stownik roslin uzytkowych, wyd. V, Warszawa
1985. Wprowadzona w niniejszym artykule prezentacja botaniczna w pierwszej kolejnosci
uwzglednia nazwe rosliny, ktéra stosowana jest przez Walahfrida. Na drugim miejscu
podana zostaje wspoélczesna terminologia botaniczna.

35) De cultura..., v. 77, s. 338.
36) De cultura..., v. 76, s. 338.
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zakonnikom i okoto IX wieku rozpowszechnila sie¢ we wszystkich klasz-
tornych wirydarzach. Nie moglo zabrakna¢ jej wiec w Reichenau, gdzie,
tak jak i w innych siedliskach karolifiskiego imperium, stosowana byla
jako przyprawa do mies, soséw i wina, a takze lek na wiele dolegliwosci®.

Podazajac w glab przyklasztornego ogrodu, benedyktynski opat do-
konat krotkiej charakterystyki ruty®. Bardzo plastycznie odmalowatl ja
jako rosline ciemnej barwy o matych listkach i drobnych baldachimach.
Zaznaczal, iz ta przy kazdym nawet najdelikatniejszym dotyku rozpyla
bardzo ciezki zapach®. Swoje dociekania na temat ruty zamykat stowa-
mi: [...] mowi sig, Ze przeciwdziata tajemnym truciznom. I odpedza je z opano-
wanych wnetrznosci®.

37) Lecznicze dzialanie szalwii opisywal juz Pliniusz Starszy. Zalecal ja miedzy innymi na
kaszel i béle w boku /por. Naturalis Historia XXVI, 31, 1-5/. Benedyktynka Hildegarda z
Binden /1098-1179/, autorka dziet Physica i Causae et curae, w ktérych dawala wskazowki
dotyczace zdrowego sposobu zycia, uwazala, Ze szalwia pomaga odzyskaé apetyt.
Wszystkim borykajacym sie z tym problemem polecala: Jesli ktos ma wstret do jedzenia, niech
wezmie szatwig, troche tybuli ogrodowej i czosnku, posieka te przyprawy i wlozy je do octu. Tak
spreparowang miksturg nalezalo doprawiac jak najwiecej potraw. Por. H. Kluge, Wielka ksigga
Hildegardy z Binden, tajemnice zdrowego zycia, thum. M. Jalowiec-Sawicka,Kielce 2008, s. 41. Z
szalwig dodatkowo Iaczono wiele przesadéw i zabobonéw. Az do XVIII wieku wierzono,
ze zjadanie jej liSci z wypisanymi na nich zakleciami ochroni przed febra i demonami.
Ta pachnaca roslina kojarzona byla takze z nie$miertelnoscia, jej spozywanie mialo
zagwarantowac zycie wieczne. Por. M. Nowinski, Dzieje upraw..., s. 49-50. W $redniowieczu
przypisywano szalwii wielkg i uzdrawiajaca moc. Pigetnastowieczny botanik Hieronim Bock
niezaprzeczalnie nazwal jg najszlachetniejsza. Leczyla nerwy i wszelkie stabosci. Por. K. J.
Strank, J. Meurers—Balke Obst, Gemiise und Kriuter..., s. 70-71.

38) Ruta, bot. Ruta graveolens — Ruta zwyczajna.

39) De cultura..., v. 84-87, s. 338. Ruta jest byling o bardzo silnej woni. Jej lidcie zawieraja
zbiorniczki z olejkami eterycznymi. Charakteryzuje ja baldachoksztattny kwiatostan. Por. Z.
Podbielkowski, Stownik roslin uzytkowych, s. 317.

40) De cultura..., v. 89-90, s. 338: Dicitur occultis adprime obstaje venensis toxicaque invasis
incommoda pellere fibris. W starozytnosci ruta doceniana byla zaréwno jako przyprawa, jak
i lek. Apicjusz przy opisie dan i potraw wymienial jg prawie sto razy. Scribonius Largus
na bodl glowy radzil, azeby spreparowa¢ mieszanke skladajaca sie z mirry, szafranu,
gorzkich migdaléw, zielonej ruty, barszczu zwyczajnego i lauru, por. Compositiones 5, 2.
W trzynastowiecznej Anglii wierzono, Ze tylko za pomoca ruty mozna pokona¢ groznego
bazyliszka. Nalezalo nig wczesniej nakarmic lasice i tg posta¢ do pojedynku ze straszliwym
smokiem. Por. M. Nowinski, Dzieje upraw..., s. 107. To wierzenie pochodzilo juz ze
starozytnosci, Gargiliusz Marcjalis w III wieku przytaczal przesad o rucie i jej zbawiennym
wplywie nalasice. Po zjedzeniu ruty zwierzeta te stawaly sie odporne na dzialanie jadu wezy.
Por. Gargilius Martialis, Medicinae ex oleribus et pomis 3. Wedlug wspomnianego Gargiliusza
réwniez krol Mitrydates codziennie spozywal na czczo dwadziescia listkow ruty. Eaczyt je z
dwoma orzechami wloskimi, suszonymi figami i solg. Wszystko to czynil, azeby uchroni¢ sie
przed otruciem z rak wlasnego brata. Por. Gargilius Martialis, Medicinae ex oleribus et pomis 3.
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Obok gaszczu pachnacej ruty w Reichenau musiala wznosi¢ sie byli-
ca boze drzewko. Te Walahfrid Kosooki nazwat jako abrotanum®'. Krzewy
bozego drzewka — byly jego zdaniem — jak najbardziej godne podziwu.
Napisal: tu urodzaj lisci ostrzy sig jak gdyby dtugimi klosami i nasladuje swym
wyglgdem delikatne wiosy*. Abrotanum o intensywnie cytrynowym aro-
macie wykorzystywano we wczesnym $redniowieczu jako lek na febre,
podejrzane plamy i rany*.

Dlugie wasy dyni* zapewne rozciggaly sie pomiedzy wiekszoscig ra-
bat, ktérych z pieczolowitoscia dogladal Strabon. Poeta nie ukrywatl swe-
go zachwytu nad tg roéling. Na opis — niesamowitych jego zdaniem —
kolejnych faz rozwojowych dyni, jej doskonatych waloréw smakowych,
a takze innych uzytecznych zastosowan, poswiecit az 53 wersy. W prze-
piekny, metaforyczny sposéb nakreélit sekwencyjng wedréwke diugich
plozacych lodyg dyni, ktére wzniosty sie z tak lichego zarodka®. Liscie
rosliny poréwnat do tarcz, a wasy czepne, ktérymi opatrzona jest kazda
lodyga, do cugli, widet lub szponéw. Walahfrid informowal czytelnika,
iz dynia wznosi sie na podobienstwo bluszczu lub winnej latorosli i po-
dobnie do nich oplata kazda napotkana na swej drodze przeszkode. W
tym miejscu opat—ogrodnik uczynit drobny ekskurs od gléwnego tematu
i zajal sie odmalowaniem piekna jednego ze wspinajacych sie na drzewa
gatunkéw winorosli*. Poslugujac sie plastyczna alegoria, uznalt, iz delikat-
ne zielone rusztowanie rosliny niewatpliwie podtrzymuje sam Bakchus.

Owoc dyni, to w antropomorficznym ujeciu autora Ogrddka, wielkie
cialo o cienkiej szyi. Okragly korpus wypelniony jest jednym wielkim
brzuchem. W dalszej kolejnosci Strabo zachwalal tagodny zapach cza-
stek dyni, ktore upite tuszczem trafialy wprost z gorgcych patelni na stoly®.

41) Abrotanum, bot. Artemisia abrotanum — Bylica boze drzewko. De cultura..., v. 91, s. 338.

42) De cultura..., v. 91-93, 338: Nec minus abrotani promptum est mirarier alte pubentis frutices
inspicat aristas ramorum obertas, tenues imitata capillos.

43) De cultura..., v. 95-98, s. 338-339.

44) Cucurbita, bot. Cucurbita pepo — Dynia olbrzymia.

45) De cultura, v. 99 i nastepne.

46) O tym gatunku pisal Kolumella w De arboribus 4.

47) Rzymski kucharz Apicjusz polecal dynie na prawie 20 sposobéw, miedzy innymi z
pieprzem, mieta polej, miodem i octem. Por. Apicius, De re coquinaria 111, 7, 1. Dodatkowo sok

z dyni mial tez kojacy wplyw na opuchlizne, por. Scribonius Largus, Compositiones 39, 21ina
angine, por. Compositiones 67, 1.
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Niezwykle przydatny byt nie tylko migzsz dyni, ale jak sie okazuje réw-
niez jej wydrazona skorupa. Ta zakonserwowana smolnym klejem $wiet-
nie sprawdzata sie jako amfora na wino.

Ogrod karolinski obok dyni zawieral takze pokrewne jej melony*.
Opat z wyspy Augia poinformowal o wielkich urodzajach, ktére zda-
rzaly sie w jego ogrodzie za sprawa tej wlasnie rosliny. Pisal, iz melon
jest najpiekniejszym z owocow i stanowi prawdziwe bogactwo ogrodu.
Ksztaltem moégl przypominaé orzech albo jajko. Niezwykla rzeskos¢ kuli-
stej nibyjagody melona przynosi zbawienng ulge®. Jej smak cieszy prze-
tyki, a dobroczynne wiasciwosci wspieraly caly organizm.

Ceniona przez zakonnych zielarzy byla bylica piotun, ktérg Walahfrid
okresla mianem absyntu®. Obowigzkowo musiala znalez¢ sie we wszyst-
kich klasztornych wirydarzach. Przelozony Reichenau podawat najbar-
dziej rozpoznawcze cechy tej byliny, ktérymi byly gorzki zapach i smak. Z
orientacjg doskonalego medyka donosil, iz piolun odpedza dreszcze i za-
wroty glowy. W tym miejscu poematu wprowadzal przepis na lecznicza
miksture, ktérg nalezalo polewac obolaly glowe: [...] Jesli cig dreczy zawrot
gtowy, poznaj moc [bylicy], gotuj gorzki krzak zielenigcego si¢ absyntu i nastep-
nie wylej ten napar z obszernego kotta na czubek glowy®'.

We wczesnoéredniowiecznych klasztornych zielnikach wzrastala tak-
ze szanta® i o tym Walahfrid donosit czytelnikowi w X rozdziale De cultu-
ra hortorum. Uprawiana byta dla wiasciwosci leczniczych. Spoleczenstwo
frankonskie wierzylo, ze szanta wspomaga sercei  przynosi ulge przy
r6znego rodzaju zatruciach. Jesli dokuczliwe przyjaciétki dodaly oszukariczg
trucizng do napoju lub potrawy, natychmiast spozyty napar ze zbawiennej szanty
zgniecie podejrzane niebezpieczeristwo™.

48) Pepones, bot. Cucumis melo — Melon. De cultura..., v. 152-180.

49) Orzezwiajgce walory smakowe melonéw opisywat juz duzo wczesniej Pliniusz, por.
Pliniusz Secundus, Naturalis Historia XX, 11, 1.

50) Absinthium, bot. Artemisia absintium — Bylica piotun. De cultura..., v. 181-196, s. 341-342.
51) De cultura... v. 187-191, s. 342: Si tibi praeterea caput aeri forte dolores pulsetur subito, vel si
vertigo fatiget, huius opem rimare, coquens frondentis amaram absinthi silvam, tum iura lebete capaci
effunde [...].

52) Marrubium, bot. Marrubium vulgare — Szanta zwyczajna. Tamze, v. 197-207, s. 342.

53) De cultura..., v. 204-207, s. 342: Si quando infensae quaesita venena novercae potibus inmiscent
dapibusve aconita dolosis tristia confundunt, extemplo sumpta salubris potio marrubii suspecta
pericula pressat.
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W sasiedztwie szanty wznosit sie stodki w zapachu koper wloski*.
Szeroka gama zastosowan leczniczych sprawiata, iz benedyktyni bardzo
cenili sobie ten gatunek kopru. Stosowali go przy wzdeciach, zaparciach
i duszacym kaszlu.

Wielobarwny mieczyk® zdecydowanie nie byl, tak jak dzisiaj, upra-
wiany w celach ozdobnych. Walahfrid bardzo chetnie widziat go w swo-
im ogrodzie. Opis roéliny rozpoczat od krétkiego etymologicznego wpro-
wadzenia. Nazwa lacifska gladiolus — o czym doniést autor — wywodzi
sie od stowa gladius, ktére oznacza miecz. Mieczowate w ksztalcie liscie
przyczynily sie do nadania nazwy tej roslinie. Autor poematu byl nie-
watpliwie milo$nikiem kwiatéw. Zanim zdecydowat sie na przyblizenie
wlasciwosci leczniczych mieczyka, nie mégl nie wspomnie¢ wczesniej o
jego pieknie. Kwiat tej byliny metaforycznie okreslat darem wydanym na
Swiat w wielobarwnych odstonach. W jego ogrodzie mieczyk zakwital w
kolorze purpury lub fiolka. Dla zakonnikéw istotna byta czes¢ korzenio-
wa roéliny. Strabon w poemacie zdradzil tajniki klasztornych receptur
opartych na bazie mieczyka. Podal, iz korzen nalezy ususzy¢ i zmieszaé z
czystym winem. Uzyskana mikstura w formie okladu pomagata na prze-
rézne uderzenia, jak réwniez przy dolegliwosciach pecherza moczowego.
Ciekawe jest ostatnie zastosowanie mieczyka, ktére przyblizyl czytelni-
kom Walahfrid, przekazywat, ze kwiat ten jest niezwykle ceniony w su-
kiennictwie. Z jego pomoca — jak czytamy — kazdy sukiennik mégt uzy-
ska¢ polysk i wytrzymalos¢ tkaniny, a takze dtugotrwaty stodki zapach.

Przyklasztorny ogréd musial by¢ tak zorganizowany, zeby nie zabra-
kio w nim lubczyku® i tybuli®. O lubczyku benedyktyniski opat wzmian-
kowat bardzo krétko i ogdlnie. Zaznaczyt tylko, ze ma szerokie zastoso-
wanie w leczeniu. Zamykajac rozdzial, zdawkowo wtracil jednak, iz ta
roslina zastuzyla sobie na stawe z powodu zupelnie innego dzialania.
Walahfrid wiec zdawatl sie zna¢ podania o lubczyku, ktéry byt pradaw-
nym afrodyzjakiem.

54) Foeniculum, bot. Foeniculum vulgare— Koper wloski, Fenkut wloski. Tamze, v. 208-216, s. 342-343.
55) Gladiola, bot. Gladiolus — Mieczyk. Tamze, v. 216-228, s. 343.

56) Lybisticum, bot. Levisticum officinale — Lubczyk ogrodowy. Tamze, v. 229-234, s. 343.

57) Cerfolium, bot. bot. Anthriscus cerefolium — Tybula ogrodowa. Tamze, v. 235- 247, s. 343-344.
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Lilie®® i maki® uprawiano nie tylko w ogrodzie w Reichenau. Nazwy
tych kwiatow wymienione s3 w kapitularzu gospodarczym Karola
Wielkiego, a takze na planie klasztoru w Sankt Gallen. Pozwala to wnio-
skowac, iz na stale znajdowaly sie we wczesnosredniowiecznym kanonie
roélin, ktére uprawiano w przydomowych zielnikach. W $redniowieczu
lilie posiadaly bardzo glebokie metaforyczne znaczenie. Byly kwiatami
Kosciota i symbolizowaly jego czysto$¢ i niewinno$¢. Jasniejacego blasku
lilii nie mégt — zdaniem Walahfrida — przewyzszy¢ nawet najbielszy
marmur. Odurzajacy zapach tych kwiatéw niedoscigle pokonywat aro-
matyczny nard. Strabo w pelni zdawat sobie sprawe z wszelkich przymio-
tow lilii. Chcac, zeby jego ogrdd zastugiwal na miano godnego i przepiso-
wego zielnika, kazdego roku dbal o urodzaj rosnacych w nim lilii. Kwiaty
te nie spelnialy jednak tylko i wylacznie funkgji estetycznych czy symbo-
licznych. Stanowily doskonale remedium na $miertelny jad. W De cultura
czytamy: [...] jesli zdradziecki wqz wydobedzie — niezmiennym juz swym pod-
stepem — ze zgubnej paszczy zwarty jad, niosgc okrutng smierc do najglebszego
serca poprzez niewidzialne skaleczenie, jest korzystne, azeby w moZdzierzu uttuc
lilie i jej soki pi¢ razem z mocnym winem falerno®.

Zakonnicy, tak jak i cale spoleczenistwo karolifiskie, korzystali z dobro-
czynnych wiasciwoséci maku. Walahfrid Kosooki dbat, azeby w jego ogro-
dzie kwitl papaver ,przynoszacy sen”. Ten koil i uspokajal, a ponadto byl
doskonatym lekiem na gwaltowne wymioty. Przedstawiajgc mak, klasz-
torny poeta wprowadza mitologiczng metafore. Nazywa mak zbozem
Cerery, matki, ktéra potrzebowala ukojenia w swej wielkiej rozpaczy®'.
Mak okazywatl sie zbawiennym lekarstwem znieczulajagcym bdl duszy.

58) Lilium, bot. Lilium candidum — Lilia biata. Tamze, v. 248-261, s. 344.
59) Papaver, bot. Papaver somniferum — Mak lekarski. Tamze, v. 262-274, s. 344-345.

60) Tamze, v. 253-257: [...] necnon si perfidus anguis ingenitis collecta dolis serit ore venena pestifero,
caecum per vulnus ad intima mortem corda feram mittens, pistillo lilia praestat commacerare gravi
sucosque haurire Falerno. Falerno — mocne i cierpkawe wino zlocistej barwy pochodzace z
winnic Kampanii i okolic Neapolu. Najlepsze wino starozytnej Italii. Nazwa od terenéw
zwanych w starozytnosci Falernus Ager w pludniowej Kampanii. Frankowie znali wiele
mikstur leczniczych opartych na bazie korzeni, fodyg i lisci lilii. Liliowa papka zmieszana z
tluszczem stanowila $§wietng pielegnacyjna mas¢. Ta ceniona byla przez kobiety chcgce jak
najdluzej dba¢ o swa urode. Przydawala sie takze przy wysypkach, a nawet tradzie. Por. H.
Kluge, Wielka ksigga Hildegardy z Binden, s. 189.

61) Cerera, Demeter — utracila ukochang cérke Prozerpine, ktérg porwal do krélestwa
umarlych Hades. Zrozpaczona matka w cierpieniu i smutku dziewie¢ dni bladzila po
Swiecie, szukajac dziecka.
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Posréd roélin przyprawowych, ktére hodowali benedyktyni, byty:
mieta zielona®, mieta polej® i szalwia muszkatolowa®. Z cala pewno-
Scig mieta byla bardzo ceniona juz w starozytnosci®, a nastepnie jej
wlasciwosci doceniono w $redniowieczu. Dodawano ja do wina, piwa i
przer6znych dan. Podobnie jak i szalwia muszkatolowa byla $wietnym
srodkiem przeciwdzialajagcym wzdeciom, pobudzata zoladek do dzia-
lania. Walahfrid Strabo zachwycatl sie mnogoscia odmian miety. Zadna
inna rodlina — jego zdaniem— nie posiadala tak intensywnego zapachu
i cierpkiego smaku. Ten, kto zdotal przypomnie¢ sobie wszystkie wia-
Sciwosci i gatunki miety, zgodnie z konkluzjg opata, niewatpliwie wie-
dzial takze, ile ryb blaka sie w Morzu Erytrejskim albo ile iskier wyrzuca
Hefajstos z komina zniszczonej Etny.

O selerze®, ktéry rdsl na rabatach w Reichenau, Walahfrid pisal wy-
lacznie w kategoriach leczniczych. Nie czynil zadnej wzmianki, ktéra
informowatlaby o walorach smakowych selera badz jego zastosowaniach
kulinarnych. Tak wiec starte nasiona tej jarzyny mogty okaza¢ sie swiet-
nym $rodkiem moczopednym. Ugotowana bulwa selera dzialata prze-
czyszczajaco na zoladek. Na przykre i gwaltowne wymioty pomagat z
kolei selerowy wywar zmieszany z octem.

Autor wczesno$redniowiecznego Ogrddka, wykazujac sie doskonala
znajomoscig botaniki i ziololecznictwa, zaprezentowat opis kolejnej ro-
§liny — bukwicy lekarskiej®. Zaczat od informacji, iz jej cenne skupiska
zaobserwowac mozna w goérach, lasach i glebokich dolinach. Zakonnicy
wprowadzili bukwice do swych wirydarzy nie bez powodu. Zgodnie

62) Menta, bot. Menta crispa — Mieta zielona.Tamze, v. 284-299, s. 345-346.
63) Puleium, bot. Mentha pulegium — Mieta polej. Tamze, v. 300-326, s. 346.
64) Sclarega, bot. Sclarea vulgaris — szatwia muszkatolowa. Tamze, v. 275-283, s. 345.

65) Miete wymieniali w swych dzietach Hipokrates, Dioskorides, Apiciusz, Pliniusz i
Cyceron.

66) Apium, bot. Apium graveolens — Seler zwyczajny. De cultura..., v. 327-336, s. 346-347. Juz
Celsus doradzal, aby seler przyjmowac jako srodek moczopedny, por. De medicina II, 31, 111V,
16, 3. Scribonius Largus przypisywat go na podagre, por. Compositiones 151, 4. Sporo miejsca
na temat uprawy i wlasciwosci selera poswiecili w swych dzietach Kolumella i Pliniusz.
Kolumella w IX ksiedze De re rustica opisywal rézne rodzaje selera i jego zastosowanie.
Serenus Sammonicus uwazal, ze seler Swietnie lagodzi bol brzucha, por. Liber medicinalis
25. Izydor z Sewilli zaliczal go obok rzodkwi do warzyw znoszacych dzialanie trucizn, por.
Etymologiae XVII, 10, 10.

67) Vettonica, bot. Betonica officinalis — Bukwica lekarska. De cultura..., v. 337-358, s. 347.
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z anonsem Walahfrida roslinie tej, z tytulu wszechstronnego zastoso-
wania, nalezala si¢ niewystowiona chwata. Zakonnik nazywatl bukwice
dobrotliwym lekarstwem, ktore potrafito doskonale oczysci¢ znekane
cialo. Wspodlczesdnie byline te nazywa sie takze czy$¢cem lekarskim i ta
nazwa doskonale oddaje tak $redniowieczne, jak i dzisiejsze zastoso-
wanie roéliny. Bukwica jednak — zgodnie ze wskazéwkami Strabona
— byla doskonatym remedium nie tylko na zaburzenia trawienne, do-
datkowo [...] jesli zngkana glowa jest utopiona w groZnej ranie wtedy umies¢
na niej liczne kwiaty swigtej bukwicy, sita owej natychmiast zdziata cud, rana
zostanie zamknigta®.

Prawidlowe zorganizowanie benedyktynskiego ogrodu wigzalo sie z
zaplanowaniem stanowisk dla rzepiku®, ambrozji” i kocimietki”!. W kata-
logu Walahfrida byly to kolejne rosliny o zastosowaniu leczniczym. Przy
ich opisie opat kazdorazowo wprowadzit do swego poematu klasztorne
recepty sporzadzone na bazie wymienionych ziél. Dowiadujemy sie wiec,
iz zakonnicy uzywali rzepik na wypadek wszelakich niedyspozycji Zzolad-
kowych. Dodatkowo roslina ta, zmieszana z octem i stosowana w postaci
kompresow, mogla uleczy¢ rany zadane w potyczkach. O ambrozji bene-
dyktynski opat z Reichenau pisal niewiele. Nazwat ja blogostawiong, jed-
nak nie sprecyzowal, w jaki sposob i na jakie schorzenia bylta stosowana.
Inaczej rzecz miala sie z kocimietka. W XXIV rozdziale De cultura hortorum
dowiadujemy sig, iz bylina ta byla w stanie usuna¢ zranienia, blizny i ska-
leczenia ciata. Na tego typu niedyspozycje benedyktyni stosowali koci-
mietke w polaczeniu z olejkiem rézanym?”.

68) Tamze v. 355-358, s. 347: [...] Praeterea caput infesto Si vulnere fractum tabuerit, tum crebra terens
imponito sacrae tegmina vettonicae, statim mirabere vires illius, in solidum fuerit dum clausa cicatrix.

69) Agrimonia, bot. Agrimonia eupatoria — Rzepik pospolity. Tamze, v. 359-368.

70) Ambrosia, bot. Ambrosia — rodzaj roélin nalezacych do rodziny astrowatych. Gatunkiem
typowym jest Ambrosia maritima. Tamze, v. 369-374, s. 348.

71) Nepeta, bot. Nepeta cataria — Kocimietka wiasciwa. Tamze, v. 375-386, s. 348.

72) Juz w starozytnosci Dioskorides polecat picie herbaty z kocimietki, ktéra miala dziatanie
moczopedne, przynosila pomoc w razie drgawek, obnizala goraczke i powstrzymywata
biegunke. Por. K. J. Strank, J. Meurers-Balke, Obst, Gemiise und Kriuter..., s. 221. Celsus
uwazal, ze nepeta przywraca zmysly, por. De medicina 11, 32, 1. Pliniusz sadzil, iz posiada
moc odstraszajaca weze, por. Naturalis Historia XX, 158, 3. Serenus Sammonicus przepisywat
ja na réznego rodzaju krwotoki, por. Liber medicinalis 33, 646. Apiciusz docenil natomiast
jej walory kulinarne i dodawat te byline do soséw okraszajacych mieso ptakéw (por. De re
coquinaria V1, 5, 2), a takze ryb (por. De re coquinaria X, 2, 3).
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Walahfrid Strabo nie wyobrazal sobie ogrodéw klasztornych bez upra-
wy rzodkwi”. Roslina ta nalezy do rodziny kapustowatych i obok innych
przedstawicieli tej kategorii systematycznej, takich jak kapusta warzyw-
na, rukiew i kalarepa wspominana jest w Capitulare de villis i na planie
warzywnika klasztornego w Sankt Gallen. Uprawiano jg, wedlug relacji
Strabona, dla zwalczenia kaszlu i zarazy.

Ostatnig opisang przez benedyktyfiskiego opata—ogrodnika rosling jest
réza™. Autor po$wieca jej 37 chwalebnych werséw. Nazwal r6ze kwiatem wszyst-
kich kwiatéw — florum flos. R6za, obok wspomnianej juz przez Walahfrida lilii,
byta symbolem Kosciola. W rézach sredniowieczni zakonnicy widzieli krew
meczennikéw, a biala barwa lilii symbolizowala jasniejaca wiare. Czas wojen
krzyzowych byl czasem réz, a nastepujacy potem pokéj, pokojem tagodnej i
1$nigce;j lilii. Jak pisat Fortunat, kazdy st6t chrzedcijafiskiego imperium okryty byt
stodkim zapachem 16z, z ktérymi konkurowaly mlecznobiate lilie™.

Strabon, aby w pelni odda¢ szacunek, jakim darzono réze w catlym
chrzescijanskim cesarstwie, wprowadzil do strofy strzelista inwokacje
skierowang do Matki Bozej: O Matko dziewico! Matko poprzez kazdy bogaty
[rézany] pgczek, dziewico—gatgzko nienaruszona w wierze. Oblubienico od imie-
nia oblubierica, golgbico, krdlowo domu, wierna przyjacidtko. Rwij réze w czasie
wojny, porywaj lilie w czasie pokoju. Te kwiaty nalezq sig¢ Tobie od pokolenia no-
szgcego berlo Jessego, autora i odnowiciela starozytnego rodu [...]".

Lektura XXVI rozdziatu De cultura hortorum pozwala pozna¢ rodzaje i ko-
lory uprawianych przez benedyktynéw réz. Opat z Reichenau najpierw opi-
sal r6ze w odcieniu zlota, te nazwat kwiatami wywodzacymi sie wprost od
kruszcu rzeki Paktol”. Dalej rabaty klasztorne rozkwitaty biatymi pakami, kt6-

73) Rafanum, bot. Raphanus sativus — Rzodkiew zwyczajna. De cultura..., v. 387-391, s. 348.
Wspominana przez Kolumelle i Pliniusza. Hildegarda z Bingen zaliczala rzodkiew do roslin
stuzacych oczyszczaniu organizmu. Por. K. J. Strank, ]J. Meurers-Balke, Obst, Gemiise und
Kriuter..., s. 282. Ciekawe zastosowanie przytaczal Izydor, twierdzil, Ze za pomoca korzeni
rzodkwi wybielano kos¢ stoniowa, por. Isidorus, Etymologiae XVII, 10, 10.

74) Rosa, bot. Rosa centyfolian — Réza stulistna. De cultura..., v. 392-428, s. 348-349.
75) Venantius Fortunatus, Carmina X1, 11, [w:] MGH, Auct. Ant. 4.1, s. 263. Niekwestionowane

i jedyne w swym rodzaju piekno r6z opiewat juz wczesniej Kolumella, por. Columella, De
re rustica, 103, 180.

76) De cultura..., v. 419-424, s. 349: O mater virgo, fecundo germine mater, Virga fide intacta, sponsi
de nomine sponsa, Sponsa, Columba, domus regina, fidelis amica, Bello carpe rosas, laeta arripe lilia
pace. Flos tibi sceptrigero venit generamine lessae, Unicus antiquae reparator stirpis et auctor, [...].

77) Rzeka w Lidii, w ktérej zgodnie z mitem wykapat sie¢ wladca Frygii — Midas. Dzieki
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re wczesnosredniowieczny poeta opiewat jako $nieznobiale, rézane klejnoty
Arabii. Kolejna odmiana to purpurowa réza germanska i ostatnia — galijska,
ta — zgodnie z relacjg zakonnika — odznaczala si¢ mauretanskim blaskiem.

Rabaty z rézami dopelnialy wizerunek benedyktynskiego ogrodu,
ktéry z niezwyklym pietyzmem naszkicowal w swym botanicznym po-
emacie mnich Walahfrid z Reichenau. Wedréwke po klasztornych zielni-
kach rozpoczat od leczniczej i zbawiennej szalwii, skoniczyt na bezkonku-
rencyjnych pod wzgledem piekna rézach, ktére dla niego i jego wspélcze-
snych stanowily symbol wiecznie rozkwitajacej wiary.

Umiejscowione w obrebie klasztornych zabudowan ogrody, wiryda-
rze i sady nie byly tylko zwyczajowymi miejscami pracy mnichéw zajmu-
jacych sie ogrodnictwem i ziololecznictwem. Dla zakonnikéw stanowily
miejsca wyjatkowe. Stuzyly wyciszeniu, skupieniu, poboznej modlitwie i
duchowemu rozwojowi. Udowadnia to kazdy wers De cultura hortorum,
ktéry jest glebokim zachwytem nad przyroda i jej kontemplacja. Jest po-
bozna medytacjg, ktéra czerpie inspiracje z cudownego dziela samego
Stwoércy — z podziwu piekna przyrody.

Czarni mnisi w swym odosobnieniu szukali Boga w kazdej dostepnej
im ziemskiej odstonie. Obcowanie z przyroda moglo zapewnic ,bycie” blisko
Boga i kontemplowanie Jego wielkosci. Glebokie zaangazowanie w prace,
ktérej wymagaty klasztorne ogrody i wirydarze, bylo jednoczesnie jedna z
form stuzby Bogu, przyblizaniem sie do Absolutu. Poczucie Bozej obecnosci
inspirowato do uczciwego pelnienia wszystkich obowigzkéw. Prace klasztor-
nego ogrodnika, ktorg cechuje trud i pasja (labor et studium), Walahfrid inter-
pretowal w mysl naczelnej benedyktyniskiej dewizy — ora et labora.

Tylko trud i pasja, na rzecz ktdrych nizej sobie cenig dlugi odpoczynek podczas
dnia, pozwolity mi poznac rzemiosto brudnego Priapa’, ktorego nigdy nie ujaw-
nitby mi ani poglgd pospdlstwa, ani wiedza nabyta w starozytnych ksiggach™.

kapieli utracil moc przemieniania wszystkiego, czego dotknie w zloto. Paktol z kolei stat sie
od tego wydarzenia rzeka obfitujaca w zloto.

78) Priap — bog plodnosci zapewniajacy urodzaj. Opiekowat sie ogrodami, drzewami i winnicami.
79) De cultura..., v. 15-18, s. 335.






Elzbieta Bagifnska

Instrukcje dotyczace organizacji
zycia religijnego w dobrach Ostafiego
Wollowicza, kanclerza litewskiego

Czesto w literaturze przedmiotu spotka¢ mozna opinie dotyczace roz-
nic polskiego i zachodnioeuropejskiego protestantyzmu. Nie roszczac
sobie pretensji do odpowiedzi na pytanie, jak znaczna byla to réznica i
czego byla wynikiem badz czy réznice pojawily sie juz w XVI w,, czy tez
zjawisko owo ewoluowalo w czasie, sprobuje przyjrzec sie organizacji zy-
cia religijnego poddanych w duchu ewangelicko-reformowanym w do-
brach Ostafiego Wollowicza, kanclerza litewskiego w latach osiemdziesig-
tych XVIw., i poréwnac¢ je ustawami Jana Kalwina z zaleceniami polskich
postyllograféw z tego okresu.

Ostafi Woltowicz wywodzil si¢ z rodziny majacej swe korzenie w po-
wiecie oszmiafiskim, choé juz jego ojciec osiadl w powiecie grodziefiskim,
a i on sam byl zwigzany byl gléwnie z tym terenem. Kariere polityczna
rozpoczal w kancelarii wojewody wilenskiego Jana Hlebowicza, w roku
1551 zostal pisarzem litewskim, w latach 1554-1557 byl jednym z twoér-
cOw ustawy generalnej o pomiarze wldcznej, w 1561 r. zostal marszatkiem
nadwornym i podskarbim ziemskim, w 1566 — podkanclerzym, w 1569 —
kasztelanem trockim, a w pazdzierniku 1579 r. — kasztelanem wilefiskim i
kanclerzem litewskim. Zmarl po 1 grudnia 1587 r.! Woltowicz urodzit sie
w rodzinie prawoslawnej, a jego zainteresowania nowinkami religijnymi
obserwujemy juz w latach pieédziesigtych XVI w., na co znaczny wplyw
miala zapewne bliska wspélpraca z Mikolajem Radziwillem Czarnym a
potem Radziwiltem Rudym w kancelarii krélewskiej, choc¢by przy pracach
nad przygotowywaniem III Statutu. Mikolaj Radziwill ,Czarny” utrzy-

1) T. Wasilewski, Testament Ostafiego Wotlowicza, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”(dalej
OiRwP), t. VII, 1962, s. 164, Jozef Wolff podaje date 20 listopada 1587 r. jako date $mierci
Wollowicza, (J. Wolff, Senatorowie i dygnitarze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego 1386-1795,
Krakow 1885).



72 ELZBIETA BAGINSKA

mywal stosunki korespondencyjne z Kalwinem, m.in. w goracym okre-
sie sejmu piotrkowskiego (1655), kiedy to decydowac sie miala sprawa
Kosciola narodowego w Polsce” Podobnie tez do Radziwilla ,Czarnego”
przeszed! Wollowicz typowa dla magnatéw litewskich droge: od lutera-
nizmu, poprzez kalwinizm do arianizmu, cho¢ Zaden z nich do korca nie
zdeklarowal sie przy tej ostatniej konfesji. Do popularnosci tego ostat-
niego wyznania zapewne przyczynila sie dzialalnos¢ Jerzego Blandraty,
przed ktérym przestrzegal protestantéw litewskich sam Kalwin®.
Zainteresowanie Wollowicza arianizmem musialo by¢ jednak duze,
bo w 1562 r. sponsorowal wydanie dwoéch dziet Szymona Budnego w je-
zyku ruskim: O opravdanii gresnago celoveka pered Bogom i Katichisis to est
nauka starodavnaja christianskaja. Ponadto wydal swoja siostrzenice, Zofie
Zyzemska, corke Polonii Markéwny Woltowiczéwny, pozostajacej pod
jego opieka, za swojego dworzanina, a jednoczesnie dzialacza arian-
skiego Wasyla Ciapinskiego. Oprocz tego jego ministrem byl przez jakis
czas radykalny dzialacz arianski Jakub z Kalinéwki. Wreszcie, kiedy po
$mierci Mikolaja Radziwilta ,Czarnego” Wollowicz objat po nim staro-
stwo brzeskie - to dzieki jego poparciu arianizm miat tam bardzo wysoka
pozycje*. Jednakze mimo niewatpliwych sympatii dla antytrynitaryzmu,
formalnie do konca zycia pozostal przy kosciele ewangelicko-reformowa-
nym. Kacper Niesiecki, nie do$¢ ze nazywatl go ostatnim przezacnego domu
heretykiem, co akurat nie bylo prawdg, bo kilku Wollowiczéw wyznania
ewangelickiego-reformowanego dzialalo jeszcze w poczatkach XVII w.,
to jeszcze wypomnial mu, Ze jako kanclerz nie chciat aprobowac przywi-
leju dla Kolegium Wilenskiego®. Tu akurat wielki heraldyk ma racje, bo-
wiem Woltowicz za najwigkszych swoich przeciwnikéw uwazat jezuitow.
Na powstanie kolegium wilefiskiego o profilu humanistycznym nie chciat
sie zgodzi¢ z obawy o infiltracje katolicyzmu w szeregi réznowiercze za
pomoca szkolnictwa. Szkota ta bowiem miata ksztalci¢ nie tylko synow ka-
tolikow, ale tez ewangelikéw i arian, cho¢ niekatolicy mieli by¢ zwolnieni
z praktyk religijnych, to jednak zobowigzani byli do stuchania kazani i wy-

2) E. Jelinek, Kalwin a protestantyzm w Polsce, ,Jednota”, nr 5-6, 2008.

3) List Kalwina do Kaznodziei i starszych zboru Wileriskiego z Genewy pod datq 9 paZdziernika 1561
roku, [w:] Monumenta Reformationis Polonicae et Lithuanicae , z. 1, Wilno 1911 (dalej MRPL), s. 4-5.

4) T. Wasilewski, Testament..., s. 167.
5) K. Niesiecki, Herbarz Polski, Lipsk 1842, t. IX, s. 415.
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ktadéw o tematyce wyznaniowej. Zagrozenie zatem bylo duze i magnaci
kalwiniscy protestowali od poczatku przeciw utworzeniu Akademii®. Nie
udato sie im jednak zablokowa¢ jej powstania, zas proby utworzenia w
Wilnie wlasnej uczelni wyzszej zakonczyly sie niepowodzeniem.

Wychowywanie mlodziezy ewangelickiej poprzez system wlasciwie
zorganizowanego szkolnictwa bylo jednym z priorytetowych zadan nie
tylko litewskich kalwinéw. Majac to jednak na uwadze, Ostafi Woltowicz
wzorem innych ewangelikéw przy fundowanych przez siebie zborach,
plebaniach, szpitalach, cmentarzach (Sidra, Nowe Miasto, Wilno) fundo-
wat tez szkote dla krewnych i poddanych’.

Uwazassie teraz, ze cho¢ koncepcje Kalwina wplynely w jaki$ sposéb na
uksztaltowanie sie pogladéw religijnych szlachty protestanckiej w Polsce i
na Litwie, to dostepnoéc jego dziel, a tym samym iich znajomos¢, byta nie-
wielka. Co prawda w 1558 r. opublikowano jego katechizm w tlumacze-
niu na jezyk polski, ale najwazniejsze dzieto Kalwina Institutio Christianae
religionis ukazalo sie we fragmentach juz po Smierci Wollowicza®. Mimo
to interesujgca nas tutaj Instrukcja organizacyjna zdradza doskonalg zna-
jomos¢ Ustaw koscielnych Kalwina z 1541 r. Mozna by zada¢ sobie pytanie
o to, skad Woltowicz znat te ustawy. Zapewne mogt korzysta¢ z nich w
jezyku oryginalnym i by¢ moze wszedl w ich posiadanie dzigki bliskiej
znajomosci z Mikolajem Radziwillem ,Czarnym”, a potem z ,Rudym”.

Opierajac sie dokladnie na ustawach Kalwina i zapewne tez postyl-
lograféw, uwazajac, ze zbawienie jego poddanych zalezy od niego i ze
bedzie z tego rozliczony kiedy$ przed Bogiem, starat sie w swych dobrach
tak uporzadkowaé zycie spolecznosci chrzescijaniskiej, aby w maksy-
malnym stopniu ograniczy¢ optakane skutki grzesznej natury ludzkiej oraz
nie dopusci¢, aby poddani stali sie niepostuszni i leniwi, a wobec oporu
byli upominani i przykladnie karani. Kalwin glosit, ze nalezy strzec zy-
cia kazdego czlowieka, upomina¢ uprzejmie bladzacych i prowadzacych
nieuporzadkowane zycie, a w razie potrzeby udzieli¢ braterskiej pomo-

6) M. Kosman, Reformacja i kontrreformacja w Wielkim Ksigstwie Litewskim w swietle propagandy
wyznaniowej, Wroclaw — Warszawa 1973, s. 143.

7) Testament Ostafiego Wotlowicza, wydat T. Wasilewski. .., s. 169-172.

8) W. Kriegseisen, Polski przeklad XX rozdziatu czwartej ksiggi ,Institutio Christianae religionis”
Jana Kalwina, ,,OiRwP”, t. L, 2006, s. 102.
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cy w naprawie bledéw’. Majac to wszystko na uwadze, 4 sierpnia 1583
r. w Nowym Miescie!’, w powiecie upickim, w ziemi zmudzkiej opraco-
wal instrukcje dotyczaca tego, jak maja zachowywac sie poddani w jego
wloéci, aby wykorzeni¢ z nich balwochwalstwo, co zapewne oznaczaé
mialo papieskie ceremonie, czarodziejstwo, wrdzbictwo, pijanstwo i cu-
dzoloznictwo. Préba walki z wrézbictwem i czarodziejstwem byla, jak sie
wydaje, catkowicie uzasadniona na Zmudzi w koficu XVI w. W 1587 r.
biskup zmudzki, ksigze Melchior Giedroy¢ pisal, ze mieszkancy (...) po-
wszechnie ofiarujg gromom, czczq weze, szanujg deby jako Swigte, dusze zmartych
raczq ucztami. Podobny stan stwierdzili w 1583 r. wyslannicy zakonu je-
zuitéw, wedltug ktorych (...) po wsiach niewielu znato chocby nazwe chrzesci-
janiskiego cztowieka. Trwaly stare przesqdy: 6w Jowisz gromowy, Perkunas, stare
deby, jarzebina". Zgodnie z rozporzadzeniem Wollowicza przynajmniej
jedna osoba z rodziny winna uczestniczy¢ w nabozenstwie niedzielnym.
Oczywiscie najlepiej byloby, gdyby byl to gospodarz domu, ale gdyby nie
mogt z jakiego$ powodu, mogla go zastapi¢ zona, syn lub cérka, w osta-
tecznos$ci nawet czeladnik. Tenze po przyjsciu do domu musial domow-
nikom opowiedzie¢ o tym, czego sie nauczyl. Gdyby jednak tak sie stalo,
ze z jakiej$ przyczyny nikt z rodziny nie moégt przyjs¢ na nabozefistwo,
wowczas odpowiednio wczes$niej musial poinformowac o tym fawnika
albo dziesietnika, ci z kolei informowali o tym kaznodzieje (ministra) w
zborze. Nastepnie kaznodzieja z urzednikiem mieli sprawdzié, czy po-
dana przyczyna nieobecnosci byla uzasadniona. Powodami usprawie-
dliwiajacymi absencje mogta by¢ choroba, ewentualnie zgubienie bydta,
dopuszczano tez inne réwnie wazne przyczyny. W przypadku jednak
podania nieprawdziwego powodu badz tez braku jakiegokolwiek wyja-
$nienia, gospodarz domu musial zaplaci¢ wine w wysokosci 1 grosza. O

9) J. Delumeau, Reformy chrzescijaristwa w XVI i XVII w. Narodziny i rozwdj Reformy
protestanckiej, Warszawa 1986, t. I, s. 85. Podobne tresci spotykamy w postylli Krzysztofa
Krainskiego (J. Jelinska, ,Sarmacki” wizerunek szlachcica — ewangelika w Postylli Krzysztofa
Krairiskiego, Warszawa 1995, s. 61).

10) Kopia tego dokumentu sporzadzona w jezyku polskim przechowywana jest w Lietuvos
Nacionalin¢ Martyno Mazvydo Biblioteka, F 93, nr 14, oryginal (zapewne) sporzadzony w
jezyku ruskim wydany zostat drukiem w MRPL, s. 93-96.

11) Cyt. za: A. Briickner, Starozytna Litwa, ludy i bogi. Szkice historyczne i mitologiczne, Olsztyn
1984, s. 113-114; Poréwnaj tez: P Duodo, Zdanie sprawy przed senatem weneckim z poselstwa

do krola polskiego, [w:] Cudzoziemcy o Polsce. Relacje i opinie, opracowat Jan Gintel, t. I, wiek
X-XVII, Krakow 1971, s. 183.
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wszystkim powiadomieni mieli by¢ kaznodzieja i urzednik, a pienigdze
byly przeznaczane na potrzeby szpitala. Nastepna nieuzasadniona absen-
cja w zborze karana byla wing w wysokosci 2 groszy. Za trzecim razem
osobe taka nalezalo postawi¢ przed wéjtem, a nastepnie urzednik miat go
trzymac w kunie przy zborze przez caly dzief, a ponadto musial zaplaci¢
wine w wysokosci 4 groszy, przy czym tak dlugo miat pozostawaé w ku-
nie, dopdki kara nie zostala uiszczona. Aparat kontrolny zorganizowany
byt w ten sposob, ze cala spolecznos¢ wiejska podzielona byta na dzie-
sigtki, a wyznaczeni dziesietnicy mieli w kazda niedziele zaprowadza¢
poddanych do zboru, kazdy z dziewieciu wiok. Tenze dziesietnik musiat
potem sprawozdawac kaznodziei, kto i z jakiej przyczyny byt nieobecny
na nabozenstwie, a kaznodzieja musial nieobecnych wciagnaé¢ w rejestr.

System dziesietnikéw przejety z dawnej milicji miejskiej w zamysle
Kalwina mial dopoméc w dyscyplinowaniu spoleczenstwa, jego klery-
kalizacji i poddaniu zwierzchnosci zborowej. Taka sama role dziesietnicy
spelnia¢ mieli w dobrach Wottowicza, ale tez spotykamy ich w majatkach
Radziwiltéw birzanskich, gruzewskich i innych. Podobnie rzecz si¢ mia-
la z uczestnictwem w publicznych nabozenstwach, obowigzkowe w nich
uczestnictwo wymagane bylo nie tylko nie tylko w dobrach Wottowicza.

Poza tym synody napominaly szlachte, aby zmuszala chlopéw do stu-
chania stowa Bozego nie tylko na Litwie, ale tez w Koronie, poza tym
w Danii, Austrii, na Wegrzech, czy w Anglii, gdzie za nieobecno$¢ na
nabozenstwie anglikafiskim grozita wysoka, niekiedy rujnujaca grzyw-
na'?. Podobnie byto we Francji czy Holandii, gdzie wymagano obecnosci
bez wzgledu na to, jak dluga droge nalezalo pokona¢. Wierni w dzien
Panski wstrzymywali sie tam od rozrywek, nie zachodzili tez do gospody.
Wréciwszy z kazania, ojciec wypytywal dzieci, co sobie zapamietaly, a po-
tem odprawial uzupelniajace nabozenstwo rodzinne®.

Zgodnie z zaleceniami Konfesji Sandomierskiej ,aby ztoczyricze jaw-
ne zgorszliwe wylgezac, a nie przez szpary na ludzkie zbytki patrzec” obec-

12) J. Tazbir, Paristwo bez stosow, Warszawa 1967, s. 94, 143.

13) M. Richard, Zycie codzienne hugenotdw od edyktu nantejskiego do Rewolucji Francuskiej,
Warszawa 1978, s. 41, P Zumthor, Zycie codzienne w Holandii w czasach Rembrandta, Warszawa
1965, s. 83-84.

14) Tarcza Wiary: Konfesja Sandomierska i Maty Katechizm K. Kraifiskiego, pod red. A. Woyde, M.
Jastrzebskiego, K. Kurnatowskiego, Warszawa 1914-1920, art. V, s. 57.
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nos¢ niektérych oséb uznal Wollowicz za niepozadane w swojej wilodci.
Zaliczyt do takich: czarownikéw, ztodziei, zbdjcow, pijakéw, cudzotozni-
kow i osoby zyjace bez Slubu. Osoby takie jako zbedne mialy by¢ z wiosci
wygnane, a uchodzac, mogly zabra¢ ze soba tylko polowe majatku ru-
chomego, a reszte musialy zostawi¢. Co ciekawe, Wollowicz zakladat, Ze
niczemu nie sa winne ich niedoroslte dzieci, ktére w zwigzku z tym nale-
zalo oddziela¢ od dorostych, chtopcy brani maja by¢ na nauke do szkoty,
a dziewczeta nalezalo odda¢ na wychowanie jakiej$ poboznej kobiecie w
miescie albo zonie kaznodziei, ewentualnie umiescic¢ je w szpitalu, gdzie
uczy¢ sie mialy pacierza i wyznania wiary. Oczywiscie nie byl to jego ory-
ginalny pomysl, bo podobne zalecenia znajdujemy w tekstach postyllo-
grafow ewangelickich, m.in. Krzysztofa Krainskiego.

W swoich wtosciach opracowat tez Woltowicz program pomocy socjal-
nej dla najubozszych. Osoby ubogie, stare lub chore wywodzace sie z jego
poddanych mialy by¢ przyjmowane do ufundowanego przez niego szpi-
tala. Kryterium przyjecia do takiego szpitala miata by¢ poboznos¢ (ewan-
gelicka), nadto niepicie alkoholu i nienaganny styl zycia. Wszelkie nalo-
gi, a zwlaszcza naldg pijanstwa byt gorliwie pietnowany nie tylko przez
Kalwina, ale tez przez dzialajacych na Litwie postyllograféw Krzysztofa
Krainskiego i Samuela Dambrowskiego. Kraifiski, podobnie jak wcze$niej
Kalwin, przypominat takze o obowiazku odrzucenia udzialu w tancach i
przedstawieniach teatralnych, stanowigcych szczegélnie sprzyjajace oka-
zje do ujawnienia sie grzesznych sklonnosci ludzkiej natury’. Wiasciwie
prowadzace sie osoby mialy w szpitalu zapewnione wyzywienie (osiem
korcy zyta na rok, mieso, warzywa, ryby, sledzie), ponadto na ubranie
kazdy mial otrzymywac pot kopy groszy oraz kozuch raz na dwa lata i
siermiege kosztujaca dwadziescia groszy raz w roku. Aby jednak by¢ w
zgodzie z doktryng, propagowac kult pracy i nie dawac za darmo nic tym,
ktérzy pracowaé mogg, do dyspozycji mieszkaficow szpitala byl ogrdd,
w ktérym mogli sobie uprawia¢ warzywa. Drwa na opatl dostarcza¢ mieli
mieszczanie, po jednym wozie z kazdej wiéki. Do szpitala przyjmowacé
tez miano ludzi obcych, przy czym kryterium przyjecia bylo podobne
wyzej omdéwionego. Przyjeta osoba musiata by¢ czlowiekiem poboznym
badz chcacym nauczy¢ sie prawdziwej wiary oraz charakteryzowac sie

15) J. Jelinska, , Sarmacki” wizerunek szlachcica — ewangelika w Postylli Krzysztofa Krairiskiego,
Warszawa 1995, s. 63-64.
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nienaganng moralnoécia. Ci z nich, ktérzy mogli przychodzi¢ do zboru
na nabozenstwo, mieli dosta¢ kozuch, a inni mieli otrzyma¢ taka tyl-
ko odziez, ktéra by im byla konieczna do pobytu w wewnatrz szpitala.
Woltowicz precyzyjnie ustalit tez menu pensjonariuszy szpitala. Otéz — w
dni codzienne pi¢ mieli kwas (zapewne chlebowy), za§ w niedziele na-
lezalo ich zaopatrzy¢ w piwo na obiad i na kolacje, w ilosci 1 kwarty na
osobe, poza tym w mieso (dwa funty) i jarzyny. W dni postne za$ wy-
zywienie stanowi¢ mialy Sledzie, warzywa z konopiami(!) lub z makiem,
ewentualnie z olejem. O zywno$¢, zwlaszcza o mieso urzednik starac sie
powinien juz jesienig i wtedy miat kazac¢ nasoli¢ mieso wolowe i wieprzo-
we, a z Rygi sprowadzic¢ éledzie w takiej ilosci, aby wystarczylo do no-
wego roku, i aby pensjonariusze nie zebrali z powodu braku zywnosci.
Protestantyzm odnosit sie¢ niechetnie do zjawiska zebractwa, niechetny
byt takze rozdawanej jalmuznie. Zwolennicy reformatora z Genewy po-
tepiali udzielanie wsparcia zebrakom utrzymujac, ze nalezy ich zmusi¢
do pracy produkcyjnej', z drugiej strony jednak mitosierdzie bylo wska-
zane: nalezalo czuwac¢ nad dobrem biednych, troszczy¢ sie i opatrywaé
chorych oraz wydawac biedocie wikt".

O sprawowaniu sie pensjonariuszy urzednik winien raz na kwartat
sklada¢ sprawozdanie Woltowiczowi, a w przypadku stwierdzenia nie-
przystojnego zachowania pensjonariusz mial by¢ ukarany w sposéb p6z-
niej wyznaczony.

Protestanci wielkg wage przywiazywali do wychowania miodych lu-
dzi. W 1542 r. Kalwin ulozyt nowy katechizm dla dzieci. Napisany byl
w formie dialogu i odegral ogromna role w upowszechnianiu kalwini-
zmu, przyczynil sie tez do wychowania kilku pokolen protestantéw!s.
Nie wiadomo, czy wlasnie ten tekst postuzyl nauczaniu religii w dobrach
kanclerza litewskiego, niemniej nakazal on, aby kaznodzieja z katechi-
sta codziennie uczyli pacierza i wyznania wiary nie tylko w kosciele,
ale i w szpitalu. Szczegélng uwage przyktadat Wollowicz do nauczania
dzieci, szczegdlnie tych najubozszych. W zwiazku z tym nakazal, aby ci
poddani, ktérzy chcieli posyta¢ dzieci do szkoly, ale nie mieli mozliwosci
zapewnienia im wyzywienia i ubrania, mogli otrzymywa¢ wyzywienie

16) B. Geremek, Litosc i szubienica. Dzieje ngdzy i mitosierdzia, Warszawa 1989, s. 213.
17) J. Delumeau, s. 85.
18) Ibidem, s. 86.
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i odziez z dworu. Swiadomo$¢ religijna poddanych musiata by¢ jednak
niska, bowiem nakazal réwniez pod kara winy, aby jesienig, po zakoncze-
niu prac polowych (po $w. Michale) z kazdego domu posylano na nauke
synoéw, ktérzy ukonczyli lat osiem albo dziewieé. Edukacja miata polegac
na nauce pacierza, wyznania wiary i dziesieciu przykazan. Po nauczeniu
sie chlopiec mial opowiada¢ w domu wszystkim domownikom 1acznie z
czeladzig, czego sie nauczyl. W celu utrwalenia wiadomosci miat o swoich
postepach w nauce i swojej rodziny opowiedzie¢ bakalarzowi. Nieco zdu-
miewa informacja o posylaniu na nauke tylko chlopcéw, bowiem zazwy-
czaj obowigzek religijnego wychowania dzieci w réwnej mierze dotyczyt
réwniez dziewczat. Przekonanie to znajdowalo tez odbicie w pisarstwie
wielu postyllograféw. Krzysztof Krainski podkreslal obowigzki zwierzch-
noéci zborowej majacej wspomagac wysilki rodzicoéw w ksztalceniu dzieci
plci obojga. Uwazal tez wzorem swoich wspdétwyznawcéw, ze nalezy ze-
zwoli¢ kobietom na samodzielng lekture Biblii. Byl tez zdania, ze znacznie
wieksze pozytki plyng ze zbiorowego ksztalcenia dzieci i miodziezy w
szkolach, co jego zdaniem daje lepsze efekty niz nauczanie prywatne pod
okiem prywatnego nauczyciela®”. Te rodziny, ktére nie chciatyby posyta¢
dzieci na nauke miaty, podlega¢ winie w wysokosci kopy groszy, a urzed-
nik musial owo niepostuszenstwo zglosi¢ swemu panu. Pienigdze z tych
kar przeznaczane mialy by¢ na potrzeby szpitala.

Pienigdze na utrzymanie szpitala mialy pochodzi¢ z wyzej oméwio-
nych win. Ponadto Woltowicz sugerowal, aby urzednik na ten temat prze-
prowadzit rozmowy z mieszczanami i prébowat ich skioni¢ do partycypo-
wania w kosztach jego utrzymania.

Na mocy testamentu spisanego 1 grudnia 1587 r. w Milejczycach obda-
rzyl wolnoscig wszystkich niewolnikéw i poddanych w swoich dobrach
i poddat ich pod jurysdykcje sadéw panstwowych®. Niewolnictwo w
Wielkim Ksiestwie Litewskim istnialo do III Statutu (1588), a byla to gtéw-
nie czeladz dworska*. Zdaniem Wasilewskiego z tekstu ostatniej woli
Woltowicza wynika, ze do konica zycia sprzyjal on pogladom gloszonym
ongi$ przez dawnego ministra, wspomnianego juz radykalnego dzialacza

19) J. Jelinska, , Sarmacki” wizerunek szlachcica — ewangelika w Postylli Krzysztofa Krairiskiego,
Warszawa 1995, s. 41, 45.

20) T. Wasilewski Testament, Ostafiego Wollowicza..., s. 170.
21) G. Blaszczyk, Litwa na przetomie sredniowiecza i nowozytnosci 1492-1569, Poznan 2002, s. 218.
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arianskiego Jakuba z Kalinéwki*. Mozna byloby z tym dyskutowac¢, gdyz
Jakub z Kalinéwki zostat zmuszony do wyjazdu do Malopolski juz w 1569
roku®, a zatem niemalze dwadziescia lat przed spisaniem testamentu
przez Woltowicza. Marceli Kosman zarzucil z kolei Wasilewskiemu, ze de-
klaracje kanclerza wziat za fakt, zapominajac o tym, Ze testament zapew-
ne pisany byl przy udziale duchownych ré6znowierczych i odzwierciedlat
raczej ich zyczenia niz niezmienng wole kanclerza. Ponadto, zauwaza
Kosman, spadkobiercy zazwyczaj ignorowali zyczenia autoréw testa-
mentéw odnoszace sie do liberalizmu wobec poddanych*. W tym kon-
kretnym przypadku Kosman nie miat racji, gdyz wola kanclerza zostala
uszanowana, zwlaszcza, ze zabezpieczajqc sie przed ewentualng zmiana
wyznania w jego wlosci, zastrzegt, ze gdyby tak stac si¢ miato, to wéwczas
dobra przej$¢ mialy na rzecz Rzeczypospolitej. Niewykluczone zatem, ze
pozniejszy wiasciciel doébr, Stanistaw Szczuka, podkanclerzy litewski w
poczatkach XVIII w. z tego powodu zaniechat likwidacji zboru w Sidrze,
cho¢ wedlug Merczynga sta¢ sie to mialo za wstawiennictwem kréla pru-
skiego. Szczuka zwrécil tez zabrane zborowi folwarki funduszowe®.
Wollowicz znalazl potem nasladowcdéw, ktérzy w nastepnym dziesie-
cioleciu réwniez obdarowywali czeladZ niewolna wolnoscig. Zjawisko
bylo na tyle czeste, ze znawczyni tematu Inge Luksaité nazwala to wrecz
moda®*. Wydaje sie jednak, ze w przypadku kanclerza litewskiego decyzja
ta wynikneta z nieco innych powodéw. Ot6z Wollowicz wchodzit w sktad
komisji przygotowujacej kodyfikacje III Statutu. Faktem jest, ze jej trzon
stanowili wylacznie ewangelicy”, a w samym tekscie znalez¢ mozna idee
gloszone przez reformacyjnych pisarzy politycznych, takich jak Andrzej
Frycz Modrzewski czy Andrzej Wolan. Niewykluczone jest tez to, ze za-
jecie sie Komisji statutowej instytucja niewolnictwa w Wielkim Ksiestwie
Litewskim nastgpito pod wplywem tych idei. Stad tez w III Statucie nastg-

22) T. Wasilewski, Testament..., s. 167.
23) W. Urban, Jakub z Kalinowki, PSB, t. 10, s. 355-356.

24) M. Kosman, Reformacja i kontrreformacja w Wielkim Ksigstwie Litewskim w swietle propagandy
wyznaniowej, Wroclaw 1973, s. 100-101.

25) H. Merczyng, Zbory i senatorowie protestanccy w dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 1904, s. 97.
26) 1. Luksaite, Reformacija Lietuvos DidZiojoje Kunigaikstyst je Ir MaZojoje Lietvoje, XVI a. trias
desimtmetis — XVII a. primas desimtmetis, Vilnius 1999.

27) W sklad komisji wchodzili: Mikotaj Radziwilt ,Rudy”, Ostafi Wollowicz, Krzysztof
Radziwilt ,Piorun” i Lew Sapieha (J. Bardach, O dawnej i niedawnej Litwie, Poznan 1988, s. 44).
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pilo znaczne ograniczenie niewoli, a w ostatecznej redakcji wyraz niewol-
nik uznano za kompromitujacy i zmieniono brzmienie artykutu tyczacego
czeladzi nadwornej. Ostateczna wersja brzmiala: w teraZniejszym Statucie
tych ludzi na czeladz, ktorzy przedtem niewolnikami byli zwani, odmieniono na-
zwisko, ale zastrzezono, ze nie miato to mie¢ wplywu na zakres wladzy
panéw. Kosmetyczna w istocie poprawka prawnicza faktycznie przyspie-
szyla rozplyniecie si¢ w nastepnym stuleciu niewolnikéw w masie ludno-
Sci zaleznej®. Zatem zapis w testamencie Wollowicza byt w istocie tylko
przepisaniem artykutu z tekstu Statutu, ktéry ogloszony zostal drukiem
kilka miesiecy po Smierci kanclerza.

Podsumowujac, wypada stwierdzi¢, ze zasady regulujace zycie pod-
danych w dobrach wollowiczowskich niczym (z wyjatkiem darowania
wolnosci poddanym) lub niewiele réznilo si¢ od podobnych regulacji w
panstwach zachodnioeuropejskich. Dopiero nastepny wiek pokazal, ze
zaréwno panowie, jak i ich poddani juz nie wytrwali konsekwentnie przy
surowych zasadach reformatora z Genewy.

28) J. Bardach, s. 59.
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Franciszek Wolnik

Slaskie Libri Ordinarii

WEéréd licznych $laskich rekopisow liturgicznych zachowanych z okresu
przedtrydenckiego do czaséw nam wspolczesnych' godne uwagi sa ksiegi
nalezace do grupy Liber Ordinarius. Liber Ordinarius jest to powszechnie wy-
korzystywana w $redniowieczu ksiega prawno-liturgiczna stuzaca do przygo-
towania liturgii, zawierajaca szczeg6étowe informacje dotyczace celebrowania
liturgii godzin, mszy $wietej i innych nabozenstw w ciggu roku liturgicznego.

W $redniowiecznej liturgii korzystano z licznych ksiag: gradualow, lek-
cjonarzy, ewangeliarzy, homiliarzy, psalterzy, hymnarzy, antyfonarzy, sermo-
logbéw, pasjonaléw, legendarzy, sakramentarzy, pontyfikaléw, rytuatéw, mar-
tyrologium a pod koniec Sredniowiecza pierwszych mszaléw i brewiarzy za-
wierajacych teksty liturgiczne. Korzystajac z wielu ksiag, przed rozpoczeciem
celebragji, liturgie nalezalo zaplanowaé. Zadanie to nalezalo do ceremoniarza,
przewodniczacego chéru. Poczatkowo przewodniczacy chéru ustnie przeka-
zywal informacje o przebiegu liturgii>. W okresie p6znokarolifiskim mogta po-
wstac osobna ksiega zawierajaca szczegdlowe przepisy dotyczace sprawowa-
nej liturgii, chociaz sprzed roku 1000 nie zachowal sie Zaden rekopis®.

Ksiega ta podawata zwykle nie tylko rubryki, ale takze incipity tekstéw
liturgicznych odmawianych w czasie liturgii brewiarzowej i mszalnej: an-

1) Slaskie rekopisy liturgiczne zestawili: W, Screnk, Rekopisy liturgiczne od XIII do XV wieku w
Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, cz. I: 2 (1961), s.
185-204; cz. 11: 6(1963), s. 192-202; TeNZE, Rekopisy liturgiczne dawnej Biblioteki Miejskiej we Wroctawiu,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6 (1959), z. 3, s. 77-98; 1enzk, Kult liturgiczny sw. Stanislawa
Biskupa na Slgsku w swietle sredniowiecznych rekopiséw liturgicznych. Studium historyczno-liturgiczne,
Lublin 1959, s. 121-127; W. UrsaN, Rekopisy liturgiczne Biblioteki Kapitulnej we Wroclawiu, ,Archiwa
Biblioteki i Muzea Koscielne” 6(1963), s. 155-190; S. Araszczuk, Przedtrydenckie wroctawskie ksiggi
liturgiczne, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 4 (1996), nr 1, s. 63-69.

2) ].W. BoGuNiowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich
recepcja w Polsce, Krakéw 2001, s. 215.

3) K. Gamser, Codices liturgici latini antiquiores, Fribourg 1968, s. 555.
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tyfon, psalméw, czytan, oracji, wersetéw, responsoriéw, niekiedy takze po-
dawala tony melodii czytan, oracji i innych $piewdéw liturgicznych®. Tres¢
ksiegi uwzgledniata zasadniczo uklad roku liturgicznego. Dobor tekstow
zawartych w ksiedze ukazywal specyficzny charakter danej katedry, ko-
legiaty, zakonu czy klasztoru®. Opracowywane w poszczegélnych diece-
zjach i klasztorach Libri Ordinarii wzorowaly sie zwykle na rzymskim Ordo
Romanus, uwzgledniajac lokalne zwyczaje i kulty.

W literaturze przedmiotu brak jest jednolitej terminologii okreslajacej
tego rodzaju ksiegi. Jako synoniméw uzywa sie okreslen: Agenda, Agendarum
liber, Ordo, Ordo divini officii, Ordines, Ordinarium, Rubrica, Rituale, a kodeksy
zakonne czesto nazywane byly Liber usuum, Liber consuetudines®. W ostatnim
okresie przyjela sie nazwa Liber Ordinarius. Kodeksy zakonne nazywano
réwniez zwyczajnikami. Nazwa ta jednak nie przyjela sie w literaturze
przedmiotu.

Consuetudines klasztorne, obok zapisanej Reguly Sw. Benedykta, okre-
Slaty zycie liturgiczne i religijne wspodlnoty, ksztaltowaly formy indywidu-
alnej ascezy i duchowosci mnichéw’”. Od X wieku coraz czesciej zwyczaje
klasztoru zaczeto spisywac, zwykle z polecenia opatéw?®. Jeszcze w XI wieku
Consuetudines mialy charakter elastyczny, mogly by¢ zmieniane i korygowa-
ne, uzupelniane przez kazdg wspdlnote klasztorng. Stopniowo jednak, w
miare tworzenia sie silniejszych zwigzkéw miedzy klasztorami, monastycz-
na consuetudo stala sie, podobnie jak Reguta, norma prawna. Byta podstawa
zachowania jednosci i zwigzkéw miedzy klasztorami, wprowadzala jedno-
litoé¢ w najwazniejszych dziedzinach zycia klasztornego’.

4) W. Semxowicz, Paleografia tacifiska, Krakéw 2002, s. 163-171; L. EiseNHOFER, Handbuch der
katolischen Liturgik, t. 1, Freiburg 1932, s. 103-111; B. Napovski, Liturgika, t. I, Poznan 1989, s. 70.
5) E. FoLgy, The ,Libri Ordinarii”: An introduction, ,Ephemerides Liturgicae” 102(1988), s. 129-137.
6) Por. W. DANIELSK], J. SCIBOR, Cystersi, Liturgia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 111, k. 735.

7) Por. K. HALLINGER, Consuetuda. Begriff, Formen, Forschungsgeschichte, Inhalt, [w:] Untersuchungen
zu Kloster und Stift, Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte, 68,
Gotingen 1980, s. 140-166; G. MELviLLE, Zur Funktion der Schriftlichkeit im institutionellen
Gefuge mittelalterlicher Orden, ,Fruhmittelalterliche Studien” 25(1991), s. 391-417; ] WoLLascH,
Reformonchtum und Schriftlichkeit, ,Fruhmittelalterliche Studien” 26(1992), s. 274-286.

8) J. WoLLascH, Reformonchtum und Schriftlichkeit, s. 277-278; E ANGER, Consuetudo und Reform,
[w:] R. Kotmr, H. MaURER (Wyd.) Monastische Reform im 9. und 10. Jahruhundert, Sigmarigen
1989, s. 107-116.

9) E. Potkowskl, Pragmatyczna pismiennos¢ w sredniowiecznym Tyiicu, [w:] Benedyktyni Tynieccy
w sredniowieczu. Materiaty z Sesji Naukowej, Wawel-Tyniec, 13-15.10.1994, Krakéw 1995, s. 88-89.
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W archiwach i bibliotekach, szczegélnie w Bibliotece Uniwersyteckiej
we Wroclawiu, zachowaly sie i czekaja na opracowanie liczne, tak wazne
dla poznania Sredniowiecznej $laskiej liturgii diecezjalnej i zakonnej ksiegi.
Wszystkie odkryte dotychczas kodeksy z terenu dawnej diecezji wroctaw-
skiej zostang przyblizone czytelnikowi.

W pierwszej czeéci, w ukladzie chronologicznym zebrane zostang ko-
deksy przedstawiajace liturgie diecezjalng, sprawowana w katedrze, a za
jej wzorem w calej diecezji wroctawskiej', w czesci drugiej przedstawione
zostang ksiegi podajace przepisy do sprawowania liturgii w zakonach ma-
jacych swe siedziby na terenie diecezji wroclawskiej.

1. Kodeksy opisujace liturgie katedralna

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 Q 173

Rekopis ten pochodzi z kolegiaty nyskiej'. Jest to dzielo Mikolaja
Halbyndorffa'?, nazywane takze: Liber ordinis ecclesiae wratislaviensis'®, czy
mniej poprawnie Rituale Wratislaviense'. Powstal on przed 1430 rokiem.
Wskazuje na to liturgia Wielkiego Pigtku nie uwzgledniajaca zmian wpro-
wadzonych na synodzie teczyckim dla calej metropolii gnieZnienskiej®.
Kodeks podaje liturgie nieco uproszczong, dostosowana raczej do praktyki

10) W diecezji wroclawskiej obowigzek opracowania calorocznego porzadku liturgicznego
dla katedry cigzyl na wicedziekanie kapituly. Przygotowany tekst wicedziekan przedstawiat
kapitule, ktéra wyznaczala jednego lub dwu kanonikéw do sprawdzenia tekstu, por. K.
Dova, Wroclawska kapituta katedralna w XV wieku, Lublin 1983, s. 300. Po zatwierdzeniu
przygotowanego tekstu przez kapitule stawal si¢ on obowigzujacym porzadkiem Stuzby
Bozej w katedrze i w calej diecezji. Synody wroclawskie z 1406, 1410, 1446 i 1448 r. nakazywaly
proboszczom parafii i innym duchownym na terenie diecezjii w sprawowaniu officium divinum
i Mszy $wietej dostosowac sie do zwyczajéw katedralnych, por. J. Sawicki (wyd.), Concilia
Poloniae, t. X, Synody diecezji wroctawskiej i ich statuty, Wroctaw 1963, s. 381, 388, 448, 476.

11) Swiadczy o tym nota dopisana inna reka na poczatku ksiegi: Ecclesiae Colegiatae Nissensis
sum proprius liber.

12) Swiadczy o tym nota umieszczona na ostatniej karcie (k. 83v) na zakonczenie kodeksu,
napisana ta sama reka: tunc debet ordinarii unus de canonicis semper a senioribus incipiendo.
D(ominus) Nicolaus Halbyndorff scripsit.

13) Taka nazwe nadaje temu rekopisowi za Katalogiem W. Gébera W. ScHeNk, Kult liturgiczny sw.

Stanistawa Biskupa na Slgsku w swietle Sredniowiecznych rekopisow liturgicznych, Lublin 1959, s. 123.
14) Tak okresla ten kodeks Katalog Gobera, t. 15, s. 103.

15)K. Dova, Liturgia Wielkiego Tygodnia w katedrze wroctawskiej w XV wieku, ,Studia Teologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego” 7(1979), s. 203-205.
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kosciolow parafialnych, brak jest w nim wzmianek o biskupie jako ewentu-
alnym celebransie, o prafatach i kanonikach.

Kodeks sklada sie z 83 papierowych kart o wymiarach 22 cm x 16 cm.
Oprawe stanowia deski pokryte brazowa skéra, na niej wytloczono orna-
ment liniowy. Okladki posiadaja okucia i pozostalosci po dwoéch klamrach.

Opis liturgii rozpoczyna sie proprium de tempore (k. 1r-33v), nastepnie pro-
prium de sanctis (k. 33v-66v), dalej commune sanctorum (k. 66v-69v) zawiera-
jace: teksty wspdlne o apostolach, o jednym meczenniku, o wielu meczen-
nikach, o wyznawcy biskupie, o jednym wyznawcy, o wielu wyznawcach,
o jednej dziewicy, o wielu dziewicach i o jednej Swietej. Kolejne karty (k.
69v-83v) zajmuja przepisy dotyczace sprawowania Mszy $wietej, nutowy
zapis melodii oracji, lekcji i ewangelii.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr IV Q 223 (k. 272-310)

Ksiega oznaczona sygnaturg BUWr IV Q 223 jest zbiorem réznych piet-
nastowiecznych tekstéw. Wsréd nich sa dwa ordinaria, opisujace liturgie
diecezjalna secundum chorum s. Johannis. Cala ksiega zawiera 374 karty o wy-
miarach 21,5 cm x 15 cm. Oprawiona jest w deski obfozone ciemnobrazowa
skora. Pozostaly slady po klamrze.

Liber Ordinarius umieszczony na kartach 272-310 pochodzi z kosciota kole-
giackiego w Glogowie, napisany zostal prawdopodobnie przed 1430 rokiem,
nie zawiera bowiem zmian wprowadzonych w tym roku w liturgii Wielkiego
Pigtku w calej metropolii gnieznienskiej'®. Autorem jest Mikotaj P".

Liturgia opisana w tym kodeksie jest liturgia katedralng'®, wielokrot-

16) W 1430 r. ryt liturgii wielkopigtkowej zostal zmieniony w calej metropolii gnieznieniskiej.
Synod leczycki tegoz roku stwierdzit wprowadzane przez proboszczéw do liturgii Wielkiego
Pigtku innowacje graniczace nieraz z balwochwalstwem. Innowacje te dotyczyly przede
wszystkim modlitw i obrzedéw sugerujacych jakoby wino bylo konsekrowane. Nowy
porzadek missae praesanctificatorum kilkakrotnie powtarza, ze wino nie jest Krwig Panska:
nec consecratur vinum per partem hostie immisam, nec credat sacerdos illud vinum in calice esse
Sangwinem Christi, non (abluat) calicem, quia non fuit in eo sangwis Christi illa die, por. K. DoLa,
Liturgia Wielkiego Tygodnia, s. 204; J. Sawicki (wyd.), Synody diecezji wroclawskiej, s. 126. Mandat
wykonawczy metropolity gnieZniefiskiego wprowadzajacy powyzsze zmiany zostal wystany
do Wroctawia 19 marca 1430 r. Nasz Liber Ordinarius na wklejonej wspodlczesnie do kodeksu
kartce przytacza doslownie najwazniejszy passus mandatu (por. k. 287).

17) Nota na koncu kodeksu (k. 310r): Explicit Rubrica Wratislaviensis, in vigilia Omnium
Sanctorum, Mariae Magdalene, per Nicolaum P.

18) Por. note na pierwszej karcie kodeksu (k. 272r): Rubrica Wratislaviensis secundum chorum
s. Johannis.
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nie wspominani sg biskupi, pralaci i kanonicy uczestniczacy w liturgii®.
Podanych jest tutaj wiele przepiséw porzadkowych, mniej jednak incipitow
tekstow brewiarzowych.

Kodeks zawiera: ordinarium de tempore, rozpoczynajace sie¢ od pierw-
szych nieszporéw Pierwszej niedzieli Adwentu (k. 272r-302v) i ordinarium
de sanctis (k. 302v-310r).

Liber Ordinarius, rekopis BUWr IV Q 223 (k. 311-345)

W tym samym klocku (BUWr IV Q 223) umieszczony zostat kolejny Liber
Ordinarius. Pochodzenie i czas powstania kodeksu jest podobny do rekopi-
su poprzedniego - pochodzi z kolegiaty glogowskiej, powstal przed 1430
rokiem®. Opis liturgii w tym kodeksie jest bardzo podobny, cho¢ tresciowo
obszerniejszy w stosunku do poprzedniego®. Rekopis zawiera: proprium de
tempore (k. 311r-336r) i proprium de sanctis (k. 336r-345). Ukazuje liturige se-
cundum chorum s. Johannis®.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 O 54

Ksiega okreslana jako Ordo et rubrica® pochodzi z kolegiaty w Glogowie,
powstata po 1430 roku, prawdopodobnie w czasach biskupa Piotra Nowaka,
ktéry w 1448 roku na synodzie zobowiagzatl duchownych catej diecezji do od-
prawiania wedlug wydanego przez siebie w tymze roku porzadku liturgiczne-
go®. Kodeks opisowo odtwarza mandat metropolity gniezniefiskiego wprowa-
dzajacy reformy liturgii wielkopigtkowej w 1430 roku®. Umieszczona na koncu
rekopisu (k. 176r) nota: Et sic est finis huius operis sub anno domini M CCCC 2 (1402
r.), wskazuje raczej na date pierwowzoru, z ktérego korzystat autor.

19) Np. k. 258, 287v, 288r.

20) K. Dova, Liturgia Wielkiego Tygodnia, s. 181; H. Soseczko, Liturgia katedry wroclawskiej
wedtug przedtrydenckiego Liber Ordinarius z 1563 roku, Opole 1993, s. 34; E WOLNIK, Liturgia
godzin w diecezji wroclawskiej w XV wieku, Opole 1994, s. 35.

21) Np. kodeks podaje teksty na Swieto Narodzenia NMP (8 IX), k. 341v.

22) Por. note: Rubrica secundum chorum s. Johannis, k. 311x.

23) Iuxta sacrorum canonum decreta precipit mater ecclesia kathedralis ordinem et rubricam ab
omnibus ecclesiarum parochialium, rectoribus et ceteris clericis equaliter custodiri et servari et in
divinis officiis, (k. 1r).

24) Por. nota proweniencyjna: Aus der Bibliothek des Kollegiatstifis zu Glogau.

25) J. Sawickt (wyd.), Concilia Poloniae X. Synody diecezji wroctawskiej i ich statuty, s. 476.

26) Por. k. 38v-39v.
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Kodeks zawiera 176 pergaminowych kart o wymiarach 15 cm x 10 cm.
Oblozony jest w okladke pergaminowsa.

Tres¢ ksiegi stanowi: proprium de tempore (k. 1r-79r), proprium de sanctis
(k. 79r-158v) i commune sanctorum (k. 158r-167r), a w nim: teksty wspdlne o
apostolach, o jednym meczenniku, o wielu meczennikach, o wyznawcy i bi-
skupie, o wyznawcy, o wielu wyznawcach, o jednej dziewicy, o wielu dzie-
wicach i o jednej Swietej. W koncowej czesci ksiegi (k. 167r-176r) umiesz-
czono ogolne przepisy dotyczace sprawowania liturgii Mszy $wietej, liturgii
godzin, wraz z nutowym zapisem melodii oracji, lekcji, ewangelii i Credo.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 O 55

Tekst tego kodeksu jest identyczny z omdéwionym wyzej rekopisem
BUWT I 0 54. Pochodzi z klasztoru kanonikéw regularnych w Zaganiu?, a
powstat w 1496 r.®

Rekopis zawiera 183 pergaminowe karty o wymiarach 15,5 cm x 10 cm.
Oprawiony jest w deski oblozone ciemnobrazowg skéra, ozdobiong linio-
wym ornamentem. Zachowaly sie $lady po jednej klamrze.

Liber Ordinarius podaje: ordinarium de tempore (k. 1v-88v), ordinarium
de sanctis (k. 88v-165r), commune sanctorum (165r-173r) zawierajace teksty
wspoélne: o apostolach, o jednym meczenniku, o wielu meczennikach, o
wyznawcy biskupie, 0 wyznawcy, o wielu wyznawcach, o jednej dziewicy,
o wielu dziewicach, oraz o jednej $wietej. Dalej (k. 173r- 183r) w kodeksie
umieszczono przepisy dotyczace sprawowania liturgii godzin i mszy Swie-
tej: zapis nutowy melodii oracji, lekcji, ewangelii, Credo.

Liber Ordinarius, rekopis Archiwum Diecezjalne w Opolu M 1
Dokladnego opisu, analizy paleograficznej oraz edycji tekstu kodeksu
dokonal H. Sobeczko®.
Rekopis pochodzi z 1563 1¥, z nyskiej kolegiaty sw. Jana Chrzciciela na

27) Por. nota na k. 1r: Canonicorum Regul. Sagani ad D. Virg.

28) Wskazuje na to zreformowana w 1430 r. liturgia Wielkiego Pigtku oraz nota na konicu
kodeksu: Et sic est finis anno incarnacionis 1496. Finis adest operis, mercedem posco laboris, a
takze dopisana inng reka nota Ordo et rubrica horarum canonicarum et Missae Sacrificii cum tono
Epistolarum et Ewangeliorum. 1496, ktéra umieszczona jest na wewnetrznej stronie okladki.

29) H. Soseczko, Liturgia katedry wroctawskiej, s. 44-55.

30) Te doktadng date powstania rekopisu znamy dzieki temu, Ze rok 1563 zostat zapisany kilkakrotnie: k.
1, k. 51, k. 1621, k. 1711, a takze jest wytloczony na skérze okladki tytulowej literami rzymskimi , M.D.LXIII".
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»Starym Miescie”'. Obecny stan badan nie pozwala dokladnie okresli¢ autora
kodeksu. Z duzym prawdopodobiefistwem mozna jednak stwierdzi¢, ze zama-
wiajacym kodeks, inspiratorem wydania lub jego wlascicielem byt Jakub Mese™.
Prawdopodobnie kodeks napisany zostat we Wroctawiu, pisany jest kursywa
gotycka, tzw. bastardg, stosowang na Slasku juz od potowy XV wieku®.

Kodeks zawiera 174 karty papieru czerpanego o formacie 14,5 cm x 19,5
cm. Poszczegodlne karty rekopisu ponumerowano wspodlczesng reka cyfra-
mi arabskimi (od 1 do 174). Pierwotne okladki, deski o wymiarach 15,5 cm
x 21,2 cm, oblozono brazowa skéra, na niej wytloczono szesnastowieczng
ornamentacje. Na oktadce wytloczono plakietke monogramu Chrystusa na
krzyzu z napisem: O CRUX AVE SPES UNICA, nad monogramem napis
RUBRICA, a pod obramowaniem date sporzadzenia oprawy: M.D.LXIII. Po
bokach oktadki znajduja sie elementy dekoracyjne o tematyce biblijnej (po-
stacie Dawida i Goliata) i roélinnej (lifcie winorosli).

W kodeksie na pierwszej karcie znajduje si¢ nota proweniencyjna, ko-
lejne trzy karty (k.2-4) sa niezapisane, natomiast na karcie 5 inng reka na-
pisano tytul ksiegi: Rubrica. Od karty 6 rozpoczyna sie opis sprawowania
liturgii w ciggu roku liturgicznego: ordinarium de tempore (k. 6-94), nastepnie
ordinarium de sanctis (k. 95-162). W koncowej czesci kodeksu podano ogdl-
ne przepisy sprawowania godzin kanonicznych (k. 163-164), dalej sposéb
komemorowania patronéw katedry i diecezji: $w. Jana Chrzciciela i Sw.
Jadwigi (k.164v-165v), oraz inne dodatkowe uwagi o sposobie wykonywa-
nia $piewoéw (k. 166-167) i odprawiania Mszy swietej (k. 167-171). Kolejne
karty (k. 171v-174v) pozostaja niezapisane.

31) Na pierwszej karcie kodeksu znajduje si¢ nota proweniencyjna: Liber Ecclesiae Collegiatae
S.S. Johannis et Nicolai antique Civitatis Nissensis. Nota ta dopisana inng reka niz sam kodeks,
pochodzi jednak z tego samego okresu. Obok niej dopisano rok 1563.

32) Swiadczy o tym inicjat ,J] M” na karcie 5r. Jakub Messe, wicedziekan kapituty katedralnej
we Wroclawiu, w dniu 15 X 1551 r. zostal instalowany w kapitule nyskiej, Ipsa die S. Hedwigis
electa, quae fuit 15 mensis octobris hora tercia vel quasi, Jacobus Mese in realem et actualem possesionem
canonicatu et prebendae adhibitis sollemnitatibus introductus est, por. Archiwum Kapitulne we
Wroctawiu, Akta IV b 2, zest. J. von Zoffeln 1792.

33) Por. B. BiscHOF¥F, Paleographiae des romischen Altertums und des abendlandischen Mittelalters,
Berlin 1979, s. 175-186; W. Semxowicz, Paleografia taciriska, Krakow 1951, s. 344-408.
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2. Kodeksy ukazujace liturgie zakonna
2.1. Kodeksy cysterskie

Liber Ordinarius, rekopis BUWr1Q 176

Kodeks pochodzi z biblioteki cysterskiego klasztoru w Henrykowie*,
z XIII wieku®. Zawiera 127 pergaminowych kart o wymiarach 22 cm x
16 cm, karty 1v i 126v pozostaja niezapisane. W 1616 roku rekopis zostat
oprawiony w deski pokryte ciemnobrazowa skéra, ozdobiony Slepo tlo-
czonym ornamentem. Posiada jedna klamre, 5 zwiezow.

Pierwsze karty kodeksu zajmujq konstytucje cysterskie (k. 1-12v). Opis
liturgii rozpoczyna sie od karty 12v*. Autor opisuje liturgie calego roku
liturgicznego, rozpoczynajac od pierwszej niedzieli adwentu, bez wyraz-
nego podzialu na ordinarium de tempore i de sanctis. W tym opisie mniej
jest incipitow tekstoéw liturgicznych, wiecej natomiast przepiséw porzad-
kowych. Zycie mnicha cysterskiego podporzadkowane byto benedyktyn-
skiej zasadzie ,mddl sie i pracuj”’, dlatego nalezalo okreéli¢ szczegétlowo
rozklad obowigzkéw w klasztorze. Chociaz zachowywany byt staty rytm,
gdzie przeznaczony byl czas na modlitwe, prace i wypoczynek, to jednak
rozklad dnia zakonnikéw zmienial si¢ w zaleznosci od pory roku, okresu
liturgicznego i wewnetrznych swigt w danym opactwie®”. Kodeks okresla
obowiazki celebransa, diakona i subdiakona w czasie Mszy $w. sprawowa-
nej z ich udziatem (k. 47v), obrzedy procesji (k. 84v-85r), obowiazki opata
(k. 111v), przeora (k. 112r), podprzeora (k. 113r) i kantora (k. 115v).

34) Por. noty: Liber Monasterii Henrichowiensis i Liber sancte Marie in Heinrichov, (k. 1r) oraz
na karcie tytulowej: Liber Usuum Sacri Ordinis Cisterciensis et Monastery Henrichowiensis z
pézniejszym dopiskiem: 1687, Fr. Balthasar.

35) Katalog Gobera, t. 15, s. 106.

36) Por. Incipiunt ecclesiastica officia. De adventu domini.

37) Por. AM. Wyrwa, Cystersi. Geneza, duchowosc, organizacja zycia w zakonie (do XV wieku) i

poczgtki fundacji na ziemiach polskich, w: D. OLszewski (red.), Cystersi w Polsce. W 850-lecie fundacji
opactwa jedrzejowskiego, Kielce 1990, s. 22.
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Liber Ordinarius, rekopis BUWr1Q 178
Ksiega pochodzi z klasztoru cysterséw w Lubigzu®, z XIII wieku®, uzu-

pelniona zostata w XVII wieku (papierowe karty I-1II, 90, 117-121, ktére po-
zostaja puste). Lacznie kodeks zawiera 124 karty o wymiarach 23 cm x 17
cm. Ksiega oprawiona zostala w 1622 r. w deski pokryte skérg w kolorze
z6ltym. Oprawa posiada ornament $lepo tloczony, zawierajacy elementy
stylistyki roslinnej. Kodeks posiadat okucia metalowe i 1 klamre.

Ordo divini officii Cisterciensium zawiera opis liturgii sprawowanej w
Lubigzu wedlug typowego podzialu tego rodzaju ksiegi na proprium de
tempore (k. 13r-47v), proprium de sanctis (k. 48r-76r) i commune sanctorum (k.
761-84r). Proprium de tempore rozpoczynajace sie od pierwszej niedzieli ad-
wentu podaje incipity wielu tekstéw liturgicznych wykorzystywanych we
Mszy $wietej i liturgii brewiarzowej, niektdre oracje i kapitula przytacza w
calosci, zawiera takze opis innych obrzedéw, jak np. poswiecenie popiolu w
Srode Popielcowq™. Proprium sanctorum rozpoczyna sie od $w. Szczepana®!.
Commune sanctorum podaje teksty na uroczystosci: jednego apostola, jed-
nego meczennika, jednego meczennika biskupa, wielu meczennikéw, wy-
znawcy, wyznawcy biskupa, jednej dziewicy i na $wieto dedykacji kosciola.

Na poczatkowych kartach kodeks zawiera: modlitwy na wspélne wspo-
mnienie $wietych (k. 1r-2v), benedykgcje, ktére nalezalo odmawia¢ podczas li-
turgii godzin (k. 3v), kalendarz (k. 4r-9v) napisany przez Mateusza Gygantusa®.
Konicowe karty zajmujg benedykgje i inne modlitwy wykorzystywane w liturgii.

Pochodzacy z I pol. (a moze z I ¢wierci) XIII wieku Liber Ordinarius, jak
tatwo zauwazy¢, rézni sie od pozostatych znanych kodekséw $laskich cy-
stersow, jak rowniez od juz opublikowanych ksigg tego typu, powstatych
w réznych osrodkach w pézniejszym Sredniowieczu.

Pézniejsze kodeksy zawierajg liczne przepisy porzadkowe, teksty litur-
giczne, ktoére nalezy wykorzysta¢ w czasie liturgii, korzystajac z réznych

38) Por. dwie identyczne w treéci noty: Coenoby B.V.M. in Lubens. Sacri Ordinis Cisterciensis, (k. 1r, 10r).

39) Na ten okres powstania wskazuje pismo, a takze brak $wieta Nawiedzenia N.M.P. (od 1389
r.), $wieto §w. Tomasza z Akwinu dopisane po kanonizacji (1323 r.): Thome de Aquino, totum sicut
dominici (k. 54r).

40) k. 28r-28v.
41) In natali sancti Stephani (k. 48r).
42) Por. nota: Scriptum est istud kalendarium per fratrem Matheum Gygantem de Dresden, (k. 9v).
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ksigg liturgicznych, wskazywane sg przy pomocy incipitoéw. Natomiast ana-
lizowany przez nas kodeks zawiera nieliczne polecenia porzadkowe, poda-
je za$ pelny tekst przede wszystkim oracji, ktére nalezalo $piewac w liturgii.
Powodem takiego stanu jest zapewne fakt, ze w XIII i XIV wieku liturgia
cystersow dopiero sie ksztaltowala. Statuty corocznej kapituly generalnej
obradujacej w Citeaux, opublikowane przez Caniveza®, wskazuja, ze w ob-
radach kapituty w XIII i XIVwieku, wérdd réznych probleméw prawnych
i porzadkowych dotyczacych zakonu cysterskiego, wiele czasu uczestni-
kom kapituly zajmowaly sprawy liturgii. Byt to okres, w ktérym centralne
wiladze zakonu dazyly do ujednolicenia poszczegélnych dziedzin Zycia we
wszystkich opactwach. Jednolita miata by¢ takze cysterska liturgia, r6znigca
sie od liturgii rzymskiej.

Niektére postanowienia kapituly generalnej, dotyczace liturgii, czesto w
wresji prawie dostownej mozemy zauwazy¢ w pdzniejszych Libri Ordinarii.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 Q 177

Liber B. V. et s. Jacobi Gemielnicensis* jest ksiega powstala w II polowie
XIV wieku®. Zawiera 140 pergaminowych kart o wymiarach 23,5 cm x 18
cm. Karty 140v-141v pozostawiono niezapisane. Kodeks zostal oprawiony
w deski pokryte ciemnobrazowa skdrg, ozdobiong ztoceniami i ttoczonym
ornamentem. W centralnym miejscu okladki umieszczono scene ukrzyzo-
wania Chrystusa, z postaciami Maryi i §w. Jana stojacymi pod krzyzem. Nad
ta sceng widnieje inskrypcja ,A A G”, a pod nig rok oprawy ,1625”. Ksiega
posiada dwie klamry i trzy zwiezy.

Ksiege rozpoczyna opis zwyczajow klasztornych (k. 1v-15r)*. Na kar-
tach 15v-140r umieszczono opis liturgii klasztornej*. Autor opisuje liturgie
sprawowang w ciggu roku, bez wyraznego podziatu na proprium de tempore
i propruim de sanctis.

43) Canivez, Statuta, 111, s. 541, c. 12:
44) Por. note na pierwszej karcie rekopisu.
45) Por. Katalog Gobera, t. 15, s. 107.

46) Incipiunt consuetudines Cisterciensium. Super exordium cenobii (k. 1v); Incipiunt liber usuum
Cysterciensium monachorum (k. 13r).

47) Por. noty: Incipiunt ecclesiastica officia (k. 15v); benedicat potum servorum suorum. Amen (k. 140r).
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Liber Ordinarius (Consuetudines), rekopis BUWr IV Q 183
Ksiega pochodzi z cysterskiego opactwa w Krzeszowie®, z I polowy XV

wieku. Zawiera 146 pergaminowych kart o wymiarach 21 cm x 15 cm. Na
pierwszych kartach kodeksu umieszczono opis zwyczajéw klasztornych (k.
1r-151)*, a w dalszej czesci opis liturgii (k.15v-146v)>.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr1Q 179

Rekopis pochodzi z klasztoru cysterskiego w Kamieicu Zabkowickim®, z
1465 2. Zawiera 75 kart (karty 1r-7v sa papierowe, pozostale pergaminowe) o
wymiarach 21 cm x 14,5 cm. Oprawiony jest w deski, grzbiet ksiegi zostal obfo-
zony skorag ozdobiong ornamentem liniowym. Pozostat $lad po jednej klamrze.
Kodeks rozpoczyna Directorium Chori Sacri Ordinis Cisterciensis (k. 1r-7v) poda-
jacy przepisy o sprawowaniu oficjum o Matce Bozej. Ten fragment jest r6znia-
cym sig, takze pismem, od pozostalej czesci kodeksu, p6zniejszym dodatkiem.

Od karty 8r, prologiem rozpoczyna sie wlasciwa cze$¢ Ordinarium®.
Autor nie wyrézniajac proprium de tempore i proprium de sanctis, opisuje li-
turgie od pierwszej niedzieli adwentu, tacznie z przypadajacymi Swietami.
Omawia takze réznice w rozkladzie dnia i obowigzkéw w klasztorze w dni
robocze i w dni, w ktére nie pracowano fizycznie.

Liber Ordinarius (Consuetudines Cisterciensiumy), rekopis BUWr 1 O 63
Kodeks pochodzi z cysterskiego opactwa w Lubigzu™. Jest dzielem
Piotra Reymana z Jeleniej Gory, z 1476 . Na 199 pergaminowych kartach o

48) Por. note: Liber domus gracie BMV in Grissaw (k. 1r).
49) Incipiunt consuetudines Cisterciensium. Super exordium cenobii (k. 1r).
50) Incipiunt ecclesiastica officia. De adventu domini (k. 15v).

51) Por. nota proweniencyjna: Rubrica aus der Bibliothek des Klosters Camenz i nota: Liber Sanctae
Mariae in Camentz.

52) Por. note: ... in omnibus operibus suis. Qui vivis et regnas Deus per seculorum secula. Amen. Anno
mileno Christo de virgine nato, Quadringentesimo sexagesimoquoque quinto, kalen. Augusti decimo
sicque iunginto nono, ob diei honorem genitricisque eius amorem, hunc finivi librum, ut me a crimine
purum conservet hodie, cras, semper ac omni die. Per fratrem C. (k. 75v).

53) Incipiunt prologus in presens opusculum videlicet. Ordinarium sancte Marie secundum ordinem
Cisterciensem (k. 8r).

54) Por. noty: Hic liber ostendit, qualiter agatur divinum officium monasterii Lubensis (k. 1r); Prologus
in divinum ordinem monasterii Lubensis secundum rubrica et statuta ordinis Cisterciensis (k. 17v).

55) Por. note na k. 199r: Anno domini MCCCCLXX sexto scriptu sunt hec tabule in Slawp ordinis Cisterciensis, Wratislaviensis
diocesis per me Petrum Reyman de Hirsbergk. Qua quidem excerpta. Et sunt finite XVIII die mensis Marcii. Amen.
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wymiarach 15,5 cm x 11 cm zawiera: cysterski kalendarz (k. 1r-11v), prolog
do opisu liturgii (k. 18r)* i opis liturgii sprawowanej w ciaggu roku, rozpo-
czynajacy sie od pierwszej niedzieli adwentu, bez podzialu na proprium de
tempore i proprium de sanctis”.

Liber Ordinarius (Consuetudines), rekopis BUWr I O 58

Kodeks pochodzi z opactwa cystersow w Lubigzu, z II polowy XV wie-
ku®®. Zawiera 155 pergaminowych kart o wymiarach 15 cm x 10,5 cm. Ksiege
rozpoczyna kalendarz (k.1v-9r) bedacy dzielem brata Jana Malla. Opis li-
turgii sprawowanej w ciggu roku, bez podzialu na proprium de tempore i pro-
prium de sanctis, zawieraja karty 16v-146r.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr I O 59, (k. 46r-195v)

Rekopis, BUWr I O 59, pochodzi z biblioteki cysterskiego klasztoru w
Rudach Wielkich®. Na 287 papierowych kartach, o wymiarach 15,5 cm x
10,5 cm umieszczono rézne teksty z poczatku XVI wieku. Ksiega powstata
w niemieckim klasztorze Waltsassen®'. Jednolite pismo wskazuje na jed-
nego autora calej ksiegi. Wsrod wielu tekstéw znajduja sie dwa réznigce
sie tredcig opisy liturgii cysterskiej: pierwszy na kartach 46r-195v, drugi na
kartach 249r-287v.

Libellus ordinarius Cisterciensis®® poprzedzony jest kalendarzem cyster-
skim (k. 15-36v) i prologiem do ordinarium (k. 38r-38v). Liber Ordinarius jest

56) Por. Prologus in divinum ordinem monasterii Lubensis secundum rubrica et statuta ordinis
Cisterciensis. Sequitur Cap. primum. Ut sanctitati confratrum meorum fraterna caritati semper
proficiens... post priora de ordine officii compendia diversis ac variis novitatibus viciata ea, que divinum
respiciunt officium tam ex libra usuum quam libello diffinicionum anno domini Mo CCCCo XLVIIlo in
unum libellum redactis et annalibus ab eo anno traditis in unum decrevi colligere.. (k. 17v-18r).

57) Por. note: De adventu domini. Adventus Domini singulis annis... (k. 18v).

58) Por. Katalog Gobera.

59) Por. noty: Adventus Domini singulis annis celebrandus est proxima dominica... (k. 16r); Et hic est
finis huius operia (k. 146r).

60) Por. note: Ex libris monasterii Cisterciensium Rauden (k. 1r).

61) Por. k. 14v, 195v, 2131, 213v, 245t, 282v.

62) Por. note: Sequitur libellus ordinarius Cisterciensis nuncupatus tractans de peractione divini

officii iuxta ipsius ordinis statuta atque laudabilem ritum feliciter inceptus 2a feria post Ambrosii
episcopi. Anno domini 1502 in meridie hora undecima (k. 45v-46r).
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dzietem Mikolaja Forderssreutta, profesa klasztoru w Waltsassen® z 1502 r.*
Autor opisuje liturgie cysterska, poczawszy od pierwszej niedzieli adwentu,
bez wyraznego podzialu na proprium de tempore i proprium de sanctis. Wiecej
uwagi po$wieca porzadkowi Stuzby Bozej, przepisom liturgicznym, mniej
umieszcza incipitow tekstéw liturgicznych. Okresla tez dni, ktére w klasz-
torze byly dniami pracy lub wolnymi od pracy, wylicza dni postu. Porzadek
officium divinum w klasztorze w dni $wigteczne réznit sie od porzadku w
dni robocze.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 O 59, (k. 249r-287v)

Umieszczony we wspomnianej wyzej ksiedze Liber Ordinarius zatytulowa-
ny Compendium divini officii®®, napisany zostal reka tego samego autora Mikotaja
Forderssreutta, w 1507 r.* Spos6b opisywania liturgii jest podobny do dzieta
poprzedniego - bez podziatu na proprium de tempore i proprium de sanctis.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 O 57

Consuetudines Cistercienses pochodzi z biblioteki klasztoru cysterséw w
Kamiencu Zabkowickim®. Powstal w cysterskim klasztorze w Lubigzu, w
1515 r.® Zawiera wiec opis liturgii sprawowanej w Kamieficu Zabkowickim,
wzorowanej na liturgii klasztoru z Lubigza®. Sklada si¢ z 150 pergamino-
wych kart o wymiarach 15 cm x 10 cm. Karta 81v pozostala niezapisana.
Oprawiono go w tekture, z pléciennym grzbietem. Oprawa jest dzielem
pozniejszym.

Kodeks opisuje liturgie, wraz z innymi zwyczajami zakonnymi, w cia-
gu roku liturgicznego, poczynajac od pierwszej niedzieli adwentu (k.1r).
Liturgia proprium de tempore i dni poswieconych $wietym omawiana jest

63) Por. note: Explicit ordinarius Cisterciensis per me fratrem Nicolaum Forderssreutt sacerdotem et
monachum monasterii Waltsassen profesum. Anno domini 1502 in die Inventionis sancte crucis, post
completorium, sextam modice post horam feliciter exaratus (k. 195v).

64) Por. k. 45v, 195v.
65) Por. note: Incipit compendium divini officii. Quando vel quomodo adventus domini celebratur (k. 249r).

66) Por. nota: Finit compendium ordinis per fratrem Nicolaum Fordersreutt sacerdotem et monachum
Walt(sassen) in die s. Blasii, anno domini 1507, fauste opere Nicolaitarum (k. 288v).

67) Por. note proweniencyjna: Aus der Bibliothek des Kloster Camenz.

68) Por. note: Finis Tabule quarte 15015 pridie nonas octobris in monasterio Lubens. (1515 r.), (k.
142v); Consuetudines cisterc. 1515 - nota na grzbiecie oprawy.

69) Katalog Gobera, t. 23, 173, kodeksowi nadaje nazwe: Ordo divini officii Cisterciensium in Leubus.
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facznie. Na kartach 72r-80v umieszczono kalendarz, a w dalszej czesci ko-
deksu przepisy dotyczace sprawowania officium divinum (k. 82r-142v)" i czy-
tan (k. 143r-150v).

Liber Ordinarius, rekopis BUWr I Q 182

Kodeks pochodzi z klasztoru cysterek w Trzebnicy”'. Jest dzielem Sabiny
Nassienn i Agnieszki Langnern, powstalym w 1573 r”> Opisuje liturgie
sprawowang w trzebnickim konwencie, wzorowana na liturgii cysterséw
z Lubigza”.

Kodeks sklada si¢ z 155 papierowych kart o wymiarach 20,5 cm x 15,5
cm. Oprawiony jest w deski pokryte ciemnobrazowa skérg. Okladka
ozdobiona jest ttoczonym ornamentem liniowym i roélinnym oraz meda-
liomem przedstawiajacym Boga Ojca. Zachowaly sie 4 zwiezy i Slady po
dwoéch klamrach.

Na poczatku ksiegi umieszczono ogoélne przepisy dotyczace liturgii spra-
wowanej w ciggu roku (k.1r-6v), nastepnie kalendarz (k. 7r-15r), kolejne kar-
ty (k. 15v-16v) zajmujq przepisy o wyborze czytah w okresie od uroczystosci
Trojcy Swietej do adwentu. Na karcie 17r rozpoczyna sie Liber Ordinarius
- opis liturgii w ciggu roku, poczawszy od pierwszej niedzieli adwentu,
lacznie z przypadajacymi $wietami, bez wyraznego podzialu na proprium de
tempore i proprium de sanctis.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr1.Q 180

Rekopis nazwany Officiorum ecclesiasticorum ordinarium secundum s. ordi-
nis Cisterciensis consuetudines tam de libro usuum quam diffinicionum capituli
generalis collectum et in compendium redactum (k. 7r) pochodzi z I potowy XVI

70) Por. note: Incipiunt tabulae de divino officio tam in nocte quam in die qualiter agatur (k. 82r).

71) Por. note proweniencyjng: Aus der Bibliothek des Jungfrauen Stifts zu Trebnitz, a takze noty:
Xiegi z libryey Trzebnicki (na wewnetrznej okladce); Sequitur qualiter solent peragere divina officia
in monasterio Trebnicz (k. 138r).

72) Por. note: Explicit libellus de ordine divinorum officiorum more Cisterciensis ordinis secundum
consuetudinem monasterii Lubensis, pro monasterio sanctimonialium in Trebnicz, ad honorem dei
sancteque Marie, Bartholomei apostoli, sanctissimequoque patrone Silesie Hedwigis, comparatus per
devotas virgines Sabinam Nassienn subcantricem, Agnetam Langnerne Wrathislaviensem. Anno
domini Millesimo Quinquagentessimo septuagesimo tercio. Scriptor mente pia petit unum Ave Maria.
Orate pro eo (k. 151v).

73) Por. k. 151v.
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wieku’, z cysterskiego klasztoru w Lubigzu”™. Zawiera 54 papierowe karty o
wymiarach 18,5 cm x 15,5 cm. Oprawiony jest w tekture oblozong w jasno-
z61tg skore, bez ornamentu. Na poczatku (k. 1r-6v) umieszczono kalendarz,
nastepnie na karcie 7r rozpoczyna sie opis liturgii, poczawszy od pierwszej
niedzieli adwentu. W kodeksie, bez wyraznego podziatu na proprium de tem-
pore 1 proprium de sanctis, opisywana jest liturgia sprawowana u cystersow
w ciggu roku, Iacznie z przypadajacymi swietami. Na koficu umieszczono
przepisy dotyczace mszy $wietych: o Matce Bozej, odprawianej w soboty,
o Tréjcy Swietej i o kommemoracji Najéwietszej Maryi Panny (k. 53r- 54r).

Liber Ordinarius (Consuetudines Cisterciensium), rekopis BUWr 1 O 62

Ksiega pochodzi z opactwa cysterséw w Lubigzu’, jest dzietem Fryderyka
Uberusa, nowicjusza tegoz opactwa, z roku 1600”. Zawiera 164 papierowe
karty o wymiarach 16 cm x 9,5 cm. Tre$¢ kodeksu stanowi opis liturgii sprawo-
wanej w ciggu roku, bez wyraznego podzialu na proprium de tempore i proprium
de sanctis (k. 1r-142v)8. W tej czesci Ordinarium opisano liturgie adwentu, okre-
su Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu i okresu Wielkanocnego, jak rowniez
liturgie dni poswieconych Swietym. Natomiast liturgia niedziel ,w ciagu roku”
opisana jest w dalszej czesci kodeksu (k. 148r-164r)”.

2.2. Kodeksy kanonikéw regularnych

Liber Ordinarius, rekopis BUWr1 O 61

Ksiega nazwana Breviarium cum rubricis Saganensis pochodzi z pierw-
szej polowy XV wieku, z klasztoru kanonikéw regularnych w Zaganiu®.
Zawiera 285 pergaminowych kart o wymiarach 13,5 cm x 9 cm. Tres¢ kodek-

74) Katalog Gobera, t. 15, s. 112.

75) Por. note proweniencyjng: der Bibliothek der Kloster Leubus.

76) Por. note proweniencyjna: Aus der Bibliotheck des Kloster Leubus.

77) Por nota: Finis. Hunc libellum reverendo domino Georgio Fuchsio in perpetuam rei memoriam
descripsit Fridericus Uberus ibidem novitius, anno 1600 (k. 142v).

78) Por. nota: Consuetudines de tempore et de sanctis, Ordinarium Cieterciense. Audite haec omnes gentes... (k. 1r).
79) Por. noty: Ordo de ,Domine ne in ira” et dominicalibus officiis ante septuagessimam (k. 148r);

Incipit tabula ostendens, quomodo agatur divinum officium a festo Jahannis Baptiste usque ad
Epiphaniam Domini (k. 153v).

80) Por. noty: Canonicorum Regul. Sagani ad D.V. (k. 1r); Breviarium cum rubricis Saganensibus (na wewnetrznej
stronie okladki), oraz notatke proweniencyjna: Aus der Bibliothek der Augustiner Chorherrn zu Sagan.
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su stanowi: kalendarz® (k. 1r-10v), rubryki o liturgii w Swieta maryjne (k.
10v-11v), liber ordinarius, rozpoczynajacy sie od proprium de tempore® (12r-
-1671), zapis melodii: Kirie eleison, Sanctus, Agnus Dei i Benedicamus Domino
$piewanych w Swieta rangi triplex (k. 167r-167v) i dalsza cze$¢ opisu liturgii
- proprium de sanctis (k. 171r-270r)* oraz anniwersaria (k. 275r-278v). Ksiege
koncza ogolne przepisy, niektore dopisane pdzniejsza reka, dotyczace spra-
wowanej liturgii w ciagu roku® (k. 279r-285v).

Liber Ordinarius (Consuetudines), rekopis BUWr 1 O 69 (k. 1r-41v)

Kodeks pochodzi z konwentu kanonikéw regularnych w Zaganiu®, z
pierwszej polowy XV wieku. Zawiera 150 pergaminowych kart o wymia-
rach 15 cm x 10,5 cm. Wérdd licznych tekstow prawniczych®, ascetycznych®
i homiletycznych®, w pierwszej czesci kodeksu nazwanej Consuetudines (k.
1r-41v) znajduja sie takze zapisy o treéci liturgicznej, poSwiecone szczegol-
nie celebragji liturgii godzin®.

81) W kalendarzu wystepuje ryt triplex oraz Swieta kalendarza $laskiego: $w. Stanistawa
biskupa; $w. Wojciecha, biskupa i meczennika; §w. Waclawa, meczennika; $w. Jadwigi.

82) Incipit breviarius seu ordinarius choralis secundum rubricam Saganensem (k. 12r).
83) Incipit rubrica de sanctis. In vigilia s. Andree apostoli (k. 171r).

84) Np. Nota: quod festum dedicationis ecclesiae Saganensis celebratur proxima dominica post
festum sancti Martini et est confirmatum per suffraganeum Wratislaviensem anno domini M.CCCC.
LXXXIXIIII sub abbate Paulo Haugwitz. Si igitur festum duplex vel IX lectionum in die dedicationis
evenerit, disferatur in arastinum, et fecit memoriam in ipsis eiusdem dies, excepto festo sanctae
Elisabeth que anticipatur in sabbatum praecedens (k. 283r).

85) Por. note: Canonicorum Regul. Sagani ad D.V. (k. 1r).

86) Por. np. Argumenta iuris canonici et iuris civilis (k. 42r-66r); Incipit speculum iudiciale a
magistro Guilelmo Durantis (k. 661-68v); Rubrice decretalium (k. 68v-71r); Summa de sponsalibus
(k. 82r-98v).

87) Meditationes piae pro singulis diebus hebdomadis (k. 112r-127v); Questio. Illud queri consuevit,
utrum contricio sola sine confessione pecatum deleat, super quo varie sunt opiniones. Primi dicunt,
quod sola contricio cordis non sufficit, si presbiter assit... (k. 143r-150r).

88) Sequitur de modo predicandi. Nativitatis, Circumcisionis... (k. 127v); Communicaturus meis
desideratibus hoc, quod modum predicandi ad populos multos per labores donavit altissimu... (k.
128v); Secuntur nunc paradogmata de sanctis (k. 129v); Expliciunt paradogmata composita de arte
predicandi (k. 142v).

89) Por. Invitatorium; Venite exultemus, cantare solus... (k. 1r); Qualiter se habeant fratres tempore leccionis.
Fratres egressi de capitulo... (k. 8r); Regularibus horis omnes canonici interesse debent... (k. 40r).
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Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 O 56
Rekopis nazywany Consuetudines Saganensis™ pochodzi z klasztoru ka-

nonikéw regularnych w Zaganiu”'. Swiadectwem tego jest nota na pierw-
szej stronie kodeksu: Catalogo inscriptus Saganensi ad D. V. (k. 1r), z XV wie-
ku®?. Skiada sie z 97 papierowych kart o wymiarach 14,5 cm x 10,5 cm. Karty
351r-43v zapisano inng reka. Oprawiony jest w deski pokryte ciemnobrgzo-
wa skorg, ozdobiong ornamentem liniowym i roslinnym. Pozostaly $lady po
okuciach i jednej klamrze.

Tresc¢ ksiegi stanowi: proprium de tempore (k. 1-43v), proprium de sanctis (k. 44r-
-88r), commune sanctorum zawierajace teksty wspoélne: o apostolach, o meczen-
nikach, o wyznawcy, o dziewicy, o jednym meczenniku (k. 88r-89r). Kodeks
konicza ogodlne przepisy o celebracji mszy Swietej i liturgii godzin (k. 89r-97r).

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 Q 174

Rekopis nazwany Rituale Canonicorum regularium® pochodzi z biblioteki
kanonikéw regularnych we Wroctawiu*, z II polowy XV wieku (k. 1-285r)%*
i XVII wieku (k. 286-330). Autorem pierwszej, pietnastowiecznej czesci jest
Franciszek Knoffel®. Kodeks sklada sie z 334 pergaminowych i papiero-
wych kart o wymiarach 17,5 cm x 12 cm. Oprawiony zostal w XIX wieku w
okladki tekturowe z pléciennym grzbietem.

Pietnastowieczna cze$¢ kodeksu zawiera: proprium de sanctis (k. 1v-235r),
commune sanctorum (k. 236r-265r), a w nim teksty wspoélne: o apostotach, o wie-
lu meczennikach, o meczenniku biskupie, o wyznawcy biskupie, 0 wyznawcy,
o jednej dziewicy, o wielu dziewicach i o jednej Swietej. Zaréwno w proprium,
jak i w commune sanctorum liturgia opisana jest bardzo szczegélowo. W dalszej
czeéci umieszczono proprium de s. Maria, Augustinis, Hedwigis (k. 266-285v).

90) Por. Katalog Gobera, t. 23, s. 172 i napis na grzbiecie oktadki: Consuetudines Saganensis.

91) Por. note proweniencyjna: Aus der Bibliothek der Augustiner Chorhern Sagan i nota: Catalogo
inscriptus Saganensi ad D. V. (k. 1r).

92) Swiadczy o tym pismo, a takze wystepujacy w kodeksie ryt triplex - najwyzsza ranga
Swigt w diecezji wroclawskiej w XV wieku.

93) Por. Katalog Gobera.

94) Por. note: Aus der Bibliothek der Augustiner Chorherrn zu Breslau.

95) Por. note: Explicit commune sanctorum feria IIII in Illor temporibus cinerum. Anno domini
Millesimo CCCC quinquagesimo septimo (k. 265r).

96) Por note: Iste liber est monasterii Beate Marie Virginis in Arena Wratislavie, quem procuravit
Franciscus Knoffel de pecunia communitatis anno (14) L octavo (k. 235r).
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Siedemnastowieczna czeé¢ kodeksu jest zbiorem psalméw i hymnéw na
rézne uroczystosci, nie ma wiec charakteru Ordinarium.

Liber Ordinarius (Liber Consuetudines), rekopis BUWr I Q 131 (k. 100-113)
W zachowanym w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu klocku
oznaczonym sygnaturg I Q 131, wsréd réznych tekstow® znajduje sie réw-
niez na kartach 100-113 opis liturgii sprawowanej przez kanonikéw regu-
larnych w Zaganiu®.
Cala ksiega zawiera 276 kart o wymiarach 21,5 cm x 15 cm, z drugiej po-
towy XV wieku i pierwszej potowy XVI wieku.

Liber Ordinarius (Consuetudines), rekopis BUWr IV F 201

Kodeks zawiera 48 pergaminowych kart o wymiarach 6,5 cm x 11 cm,
pochodzi z II polowy XV wieku z klasztoru kanonikéw regularnych w
Zaganiu®. Oprawiony jest w deski oblozone ciemnobrazowa skora. Ksiega
zawiera opis liturgii sprawowanej w zaganskim klasztorze, jednak trescia
i sposobem opisywania liturgii r6zni si¢ od kodekséw podobnego typu.
Ksiega ta nie zawiera tradycyjnego opisu liturgii, zgodnego z rytmem roku
liturgicznego, nie zawiera szczegdlowego opisu liturgii godzin celebrowa-
nej w poszczegodlne okresy liturgiczne czy $wieta, bardzo nieliczne sa incipi-
ty poszczegodlnych tekstow liturgicznych. Prawie cala uwage autor kodeksu
poswiecil przepisom porzadkowym, rubrykom, ktére nalezalo zachowac
w liturgii. Znajdujemy wiec w tym kodeksie: przepisy o postawie podczas
Spiewu matutinum'®, o Spiewie komplety, przepisy o poszczegélnych funk-

97) Ksiggn zawiera: Tractatus optimus de statu monachorum et canonicorum regularium (K. 1r-7v); Bulla sacri
concilii Basiliensis (k. 8t-67v); Prologus regule sancti Benedicti abbatis (k. 70r-99r); Forma excommunicationis
in die palmarum (k. 99v); Liber consuetudines (k. 100-113); Tractatus de stabilitate monachorum (k.
113v-120v); Prologus in regulam (secundam) et vitam fratrum minorum (k. 121r-123v); Interrogatoria in
reformationibus monasteriorum (k. 123v); Catalogus omnium ordinum (k. 127v-128v); S. Hieronymus,
Regula monachorum (k. 129r-144r); Thomas a Kempis, De imitatione Christi (k. 144v-152v); Tractatus de
spiritualis edificii integritate et vita regia (k. 153r-172v); Tractatus contra proprietarios (k. 172v-176v). Dalej
kodeks zawiera na kartach 177r-276v liczne kazania do zakonnikéw, w tym mowy Ludolfa, opata
konwentu w Zaganiu (+ w 1422 roku) i Marcina Rinkinberga, opata zaganskiego z lat 1468-1489.

98) Por. note: Incipit prohemium libri consuetudinum, ceremoniarum et ordinacionum canonicorum
sub regula beati Augustini vivencium, (k. 100r).

99) Por. note: Incipit libri consuetudinum in monasterio Saganensi observatarum, (k. 1r) i nota
proweniencyjna: Aus der Bibliothek der Augustiner Corherrn Zagan.

100) k. 1r: Qualiter fratres surgant ad Matutinum; k. 19v: de vigiliis mortuorum; k. 23r: de
completorio.
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cjach w liturgii i w klasztorze'”, o mszy $wietej'”?, o poswieceniach'®, o $pie-
wie kolekty, lekcji, ewangelii w czasie mszy Swietej'™.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 O 60

Kodeks pochodzi z biblioteki kanonikéw regularnych w Zaganiu'®, z
II polowy XVI wieku. Zawiera 226 pergaminowych kart o wymiarach 13,5
cm x 9,5 cm. Ksiega zawiera opis liturgii: proprium de tempore (k. 1r-110v)'%,
proprium de sanctis (k. 111r-1761)""" i commune sanctorum (k. 176v-179r). W dal-
szej czeéci kodeksu znajdujemy: ordinarius missarum rozpoczynajace sie od
wigilii $w. Andrzeja (k. 181r-208v), zasady dotyczace przenoszenia $wiat (k.
209r-210v)"®, informacje o procesjach (k. 211r-214v) i officjum za zmartych (k.
215r-216v). Kodeks koncza zapisy melodii hymnéw: Jam lucis orto sidere, Nunc
sancte nobis Spiritus, Kirie eleison i Benedicamus Domino (k. 216v-226v). Godny
zauwazenia w tym kodeksie jest zapis wskazujacy na $wieta rangi triplex'®.

2.3. Kodeksy premonstratenséw

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 Q 185, k. 1-82v

Ksiega pochodzi z wroclawskiego klasztoru premonstratensow'’.
Zawiera 161 pergaminowych kart o wymiarach: 21 cm x 15 cm. Oprawiona
jest w deski pokryte jasnobrazowa skorg, ozdobiong rodlinno-liniowym or-
namentem. Posiada trzy zwiezy i dwie klamry.

Kodeks rozpoczyna sie kalendarzem (k. 1r-7r), na karcie 7v pdzniejsza

101) Por.: k. 26r: de officio superioris; k. 26v: de officio cantoris et succentoris; k. 27r: de officio
custodis; k. 43r: de missae abbatialibus.

102) k. 7r: de missa Beate Marie Virginis quottidiana; k. 11r: de summa missa; k. 14v: de statione ad
missam; K. 23v: de missa pro defunctis conventualis; k. 24v: de missa Beate Marie Virginis sabbato.

103) k. 37r-40v.
104) k. 43v.

105) Por. noty: Liber prepositure Novicastri (k. 1v); Iste liber pertinet ad praeposituram Neoburgensis
Canonicorum Regul. Sagani ad D. Virg. (k. 228r); oraz note proweniencyjna: Aus der Bibliothek der
Augustiner Chorherrn zu Sagan.

106) Por. noty: Incipit breviarius sive ordinarius coralis per annum. De tempore. Festum semiduplex.
Dominica prima adventus domini (k. 1v); Explicit de tempore (k. 110v).

107) Na k. 167r kodeks o $w. Jadwidze moéwi: Sancte Hedwigis nobilis ducisse nostre fundatricis.
108) De festis celebribus et de translatione festivitatum (k. 209r).

109) Por. note: Subsequens nota in festibus triplicibus cantatur (k. 216v).

110) Por. note proweniencyjna: Aus der Bibliothek des Stiftes Sct. Winzenz zu Breslau.
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reka dopisano uwagi o liturgii w dziefi swietego Norberta. Opis liturgii
premonstratenséw, tzw. ordinarium premonstratensis antiquus, miesci sie na
kartach 8r-82v'" i zawiera przepisy o liturgii sprawowanej zaréwno w dni
poswiecone Swietym, jak i w okresie de tempore.

Liber Ordinarius, rekopis BUWr I Q 185, k. 83r-167r

Kolejny opis liturgii, autorstwa brata Mateusza, z 1494 roku'??, zawieraja karty
83r-167r tego samego kodeksu. Bez wyraznego podzialu na ordinarium de tempore i
ordinarium de Santis, autor podaje przepisy o liturgii sprawowanej w konwencie'®.

2.4. Kodeks dominikanow

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 Q 184

Ksiega nazwana Rubrica pro divino officio et Missa pochodzi z klasztoru do-
minikanéw we Wroclawiu', z I polowy XV wieku'"®. Sklada sie z 154 per-
gaminowych kart o wymiarach: 22,5 cm x 15,5 cm. Oprawiona jest w deski
oblozone ciemnobrazowa skéra, ozdobiong tloczonym ornamentem roslin-
nym. Opis liturgii rozpoczyna si¢ na karcie 1r od okreslenia pory dzwonienia
na poszczegodlne godziny liturgiczne', dalej nastepuje ordinarium de tempore
rozpoczynajace sie od pierwszej niedzieli adwentu (do karty 106r) i proprium
de sanctis (k. 106r-126v). Konczy sie ordinarium na karcie 126v'".

W kolejnej czeéci kodeksu umieszczono pochodzacy od innego autora
List brata Humberta (k. 1271-149r)""®, pisang ta sama rekq ewangelie na Wielki
Czwartek i inne przepisy dotyczace Stuzby Bozej (k. 149r-154r)"°.

111) Por. noty: Incipit ordinarius Premonstratensis (k. 8r); Explicit ordinarius Premonstratensis
antiquus de vero exemplari ecclesie (k. 82v).

112) Por. note: Completus 1494 per me fratrem Mathiam (k. 167r).

113) Por. nota: Explicit ordinarius ordinis Premonstratensis. Ex vero originali ecclesie Premonstratensis
et aliis statutis patrum eiusdem ordinis capitulariter congregatis assumptis nec non veris aliis
exemplarius certitudinaliter pro ut nunc tenendus est magna diligencia conscriptus (k. 167r).

114) Por. note na wewnetrznej stronie okladki: Ex Bibliotheca FE. Ord. Predicat. Wratisl. ad S. Adalb.
115) Katalog Gobera, t. 15, s. 115.

116) De pulsacionibus. Quando fratres debent ad divinum officium convenire (k. 1r).

117) Por. note: Finito isto sit laus et gloria Cristo. Amen.

118) Por. noty: Incipit epistola fratris Humberti magistri quinti ordinis Predicatorum de tribus
substancialibus ordinis et de quibusdam virtutibus quam per totum ordinem ad singulas provincias
misit salutacio et exordium (k. 127r); Explicit epistola supra nominata (k. 149r).

119) Por. noty: Feria quinta in cena domini, secundum Johannem. Ante diem festum pasce sciens
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2.5. Kodeks bozogrobcow

Liber Ordinarius, rekopis BUWr 1 Q 175

Kodeks ten dotychczas jest prawie niezauwazony przez badaczy'®.

Rekopis pochodzi z klasztoru bozogrobcéw w Nysie. Proweniencje te
potwierdza napis na przedniej wyklejce kodeksu: Conventus Cruciferorum
cum duplici rubea Cruce Nissensis, a takze charakterystyczne dla sredniowiecz-
nej liturgii bozogrobcdéw cechy: obchéd uroczystosci zdobycia Jerozolimy w
dniu 15 lipca, zastapionej w 1157 r. Swietem poswiecenia kosciola Grobu
Chrystusa', praktykowanie w czasie liturgii wielkopiatkowej zwyczaju
zanurzania Ciala Paniskiego w niekonsekrowanym winie w celu jego kon-
sekrowania'?, przezywanie wszystkich niedziel w okresie od Wielkanocy
do Wniebowstgpienia jako pamiatki Zmartwychwstania Pana, wspomnie-
nie Zmartwychwstania Chrystusa w ostatnia niedziele po Zestaniu Ducha
Swietego, procesje w trakcie liturgii godzin do Bozego Grobu, $piew w litur-
gii wielkanocnej wersetu Surrexit Dominus de ,hoc” sepulcro.

Kodeks powstal w pierwszej potowie XIV wieku'®, zawiera 133 perga-
minowe karty o wymiarach 25 cm x 16,5 cm. Karty 81v-82v i 131v-132v po-
zostaja niezapisane. Kodeks oprawiony jest w deski pokryte ciemnobrazo-
wa skoéra, ozdobiony jest ornamentem liniowym $lepo ttoczonym, posiada
metalowe okucia i §lady po klamrach.

Liber Ordinarius nyskich bozogrobcéw zawiera: kalendarz (k. 1r-6v)',

Jesus (k. 149r); Et sic est finis huius operis (k. 154r).

120) Z. Peckowski wéréd zachowanych zabytkéw liturgicznych bozogrobcéw polskich
wylicza trzy nyskie rekopisy: BUWr I F 352; BUWr I F 386; BUWr I Q 222, nie wspominajac o
kodeksie BUWr1Q 175 por. tenze, Bozogrobcy, [w:] Encyklopedia Katolicka (1976) 11, k. 881. Rekopis
ten wykorzystal J. LEwaNski w pracach o dramacie liturgicznym: Dramat liturgiczny, [w:]
Sredniowieczne gatunki dramatyczno-liturgiczne, Wroctaw 1966, z.. 1, 34; Dramat i dramatyzacje w
sredniowieczu polskim, [w:] ,Musica medii aevi”, t. I, Krakéw 1965, 128 - 129.

121 Liber Ordinarius BUWr I Q 175 opisuje liturgie na obydwie uroczystosci (k. 115r-116v).
122) Por. k. 44r.

123) Na ten okres powstania wskazuja: brak swieta Nawiedzenia NMP (od 1389 r.), $wieto $w. Tomasza
z Akwinu dopisane po kanonizagji (1323 r.), brak $wieta $wietego Jozefa (w liturgii rzymskiej swieto to
wprowadzono od 1479 roku, do $laskich kalendarzy $wigto to weszlo wezesniej, za biskupa Przeclawa z
Pogorzeli (1342 - 1376), por. A. SCHOENFELDER, Geschichte des Festes Inventio pueri Jesu in Deutschland, ,Histor.
Jahrb.”, 26(1970), s. 567-574); W. ScHENK, W jiaki sposob mozna ustalic czas powstania oraz miejsce pochodzenia
i uzywania Slgskich rekopiséw liturgicznych, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 21(1970), s. 33 - 54.

124) Kalendarz opublikowatl E WoLNik, Kalendarz nyskich bozogrobcow wedlug XIV-wiecznego
Liber Ordinarius, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 15(1995), s. 311-333.
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proprium de tempore rozpoczynajace sie od swieta dedykacji kosciota (k. 7r),
proprium de sanctis (k. 83r-129r) oraz commune sanctorum (k. 129v-131r) za-
wierajace wspoélne oficja: o jednej Swietej, o jednym wyznawcy biskupie, o
jednym wyznawcy, o wielu wyznawcach i o jednej dziewicy.

Liturgia opisana w tym kodeksie zawiera wyrazne wplywy liturgii jero-
zolimskiej, sprawowanej w macierzystym klasztorze bozogrobcéw: udziat
w liturgii patriarchy, wspomnienie Gory Kalwarii'® i Géry Oliwnej. Z dru-
giej za$ strony mozna zauwazy¢ wplyw liturgii $laskiej: obecnoé¢ w ka-
lendarzu i najwyzsza w XIV wieku ranga - duplex - slaskich $wiat: $w. Jana
Chrzciciela i $w. Jadwigi.

Dysponujemy do$¢ bogatym zestawem podstawowych Zzrédel do
badania przedtrydenckej liturgii $laskiej, jakim sa kodeksy nalezace do
grupy Liber Ordinarius. Z terenu Slaska odnaleziono dotychczas 30 tych
ksigg. Przechowywane sa one w zbiorach Biblioteki Uniwersyteckiej we
Wroctawiu, a jeden w Archiwum Diecezjalnym w Opolu.

ety . . | Wymiary
L.p. |Sygnatura Etl:rsu] N Miejsce Ccz)::stania :tlr(())rslc stron
gie P (w cm)
. . Kolegiata, XV w.
1 |BUWrIQ173 |diecezjalng Nysa przed 1430~ 83 22x 16
BUWrIV Q223, | .. . Kolegiata, XV w.
2 |k 272310 diecezjalng | yoesw | przed 1430 | ¥ | 21AX15
BUWrIV Q223, | .. . Kolegiata, XV w.
3 |k.311-345 diecezjalng | oy chw | prred 1430r | 3 | 2LAX15
. . Kolegiata, XV w.
4 |BUWrIO 54 diecezjalng Glogéw po 1430~ 176 | 15x10
Kanonicy
5 |BUWrIO55 diecezjalng r.egularni, 149 1. 183 | 15,5x 10
Zagan
. . Kolegiata 14,5 x
1 4 %
6 |[ADOp'M1 diecezjalna Nysa 1563 1. 174 19,5
7 |BUWrIQ176 |cysterska Henrykow XIII w. 127 | 22x16
8 |BUWrIQ178 |cysterska Lubiaz XIIT w. 124 | 23x17

125) W Wielki Pigtek ten Liber Ordinarius poleca: Interim quod laudes matutinas cantatur, sancta
crux cum omnia reverencia clericis cum candelis et thuribulis precedentibus in montem Calvarie, in loco
ubi Christus pro nostra salute passus est deponitur (k. 42v). Podobnie p6zniej: Tunc patriarcha cum
ministris (...) veniant in montem Calvarie, ubi missa est hodie celebranda (k. 43v).
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COW.

9 |BUWrIQ177 |cysterska Jemielnica L p(;l\; XIv 140 | 23,5x18
10 |[BUWrIV Q183 |cysterska Krzeszow | Ipol. XVw. | 146 | 21x15
Kamieniec
11 | BUWrIQ 179 cysterska Zabkowicki 1465 r. 75 | 21x14,5
12 |BUWr10 63 cysterska Lubiaz 1476 1. 199 | 155x 11
13 |BUWrIO 58 cysterska Lubiaz Ipol. XVw. | 155 | 15x10,5
BUWrIO 59, k. 15,5 x
14 461195y cysterska Rudy 1502 1. 149 10,5
BUWrI0 59, k. 15,5 x
15 249r-087y cysterska Rudy 1507 1. 38 105
Lubiaz,
16 |BUWr10O 57 cysterska Kamieniec 1515 150 | 15x10
Zabkowicki
. 20,5 x
17 |BUWrIQ182 |cysterska Trzebnica 1573 r. 155 155
18 |[BUWr1Q180 |cysterska |Lubigz I Pojv' XV 5y 1%55"
19 |BUWr10O 62 cysterska Lubigz 1600 1. 164 | 16x9,5
20 |BUWrTO61 | Kanonikow!s o4 Ipol. XVw. | 285 | 135x9
regularnych
BUWrIO69k. |kanonikéw | . ,
21 1r-4lv regularnych Zagan Ipol. XVw. | 150 |15x10,5
kanonikow | - ) 14,5 x
22 |BUWrIO 56 regularnych Zagah XV w. 97 10,5
23 [BUWrI1Q174 | KANONIKOW | ygdaw | Tpol. XVw. | 334 | 175x12
regularnych
BUWrIQ 131 k. | kanonikéw | )
24 100-113 regularnych Zagan IIpol. XVw. | 13 |21,5x15
25 |BUWrIVE201 |Kanonikow | o4 Mpot XVw. | 48 | 65x11
regularnych
2% |BUWr1O60 | <anonikow! s on Ipol- | 226 13595
regularnych 5 XVIw. T
g7 |BUWITQIES, jpremonstra- |y, o, 14%r. | 8 | 21x15
k. 1-82v tenséw
og [BUWITQISS, jpremonstra- yy, ., 1494 . 84 | 21x15
k. 1-82v tensow
29 [BUWr1Q184 |40minika-liy taw | IpolXxvw. | 154 | 22X
now. 15,5
30 [BUWrIQ175 | PO208TOP~ Ny, Ipol XIVw. | 133 |25x16,5
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Pod wzgledem czasu powstawania $laskich Librii Ordinarii reprezento-

wany jest okres od XIII wieku do poczatku wieku XVIL

Najstarsze zachowane $laskie Libri Ordinarii pochodza z XIII wieku: dwa
kodeksy cysterskie - z Henrykowa BUWr 1 Q 176 i z Lubigza BUWr 1 Q 178.
W XIV wieku powstaty kolejne dwie ksiegi:

Liber Ordinarius nyskich bozogrobcow BUWr 1Q 175
i cysterski kodeks z Jemielnicy BUWr 1 Q 177.

Z XV wieku pochodzi osiemnascie zachowanych kodeksow:

5 diecezjalnych - BUWr 1 Q 173, BUWr IV Q 223 (k. 272-310), BUWr
IV Q 223 (k. 311-345), BUWr 1 O 54, BUWr 1 O 55;

4 cysterskie - BUWr IV Q 183 z Krzeszowa, BUWr 1 Q 179 z Kamienica
Zabkowickiego, BUWr 1 O 63 z Lubigza, BUWr 1 O 58 z Lubiaza;

6 kanonikéw regularnych - 5 z Zagania: BUWr 1 O 61, BUWr 1 O 69,
BUWr IO 56, BUWr IQ 131 (k. 100 -131) IV F 201 i 1 z Wroclawia
kanonikéw regularnych z Wroctawia BUWr 1 Q 174;

2 kodeksy premonstratenséw wroctawskich: BUWr I Q 185 (k.
1-82v), BUWr I Q 185 (k. 83r-167)

i 1 dominikanski z Wroctawia BUWr 1 Q 184.

Z XVI wieku pochodza:

1 kodeks diecezjalny z kolegiaty nyskiej - Archiwum Diecezjalne w
OpoluM 1;

5 kodekséw cysterskich: BUWr: 1 O 59 (k. 46r -195v) i BUWr 1 O 59
(k. 249r-287v) powstale w Waltsassen, uzywane w Rudach Wielkich,
BUWr 1 O 57 z Kamienca Zgbkowickiego, BUWr I Q 182 z Trzebnicy,
BUWr1Q 180 z Lubigza;

i 1 kanonikéw regularnych z Zagania: BUWr I O 60.

Najmtodszy kodeks BUWr I O 62 pochodzi z 1600 r. z opactwa cyster-
skiego w Lubigzu.

Ksiegi te byly wiec wykorzystywane do przygotowania liturgii w naj-

wazniejszych osrodkach koscielnych sredniowiecznego Slaska.

Posréd kodekséw opisujacych liturgie zakonng prawdziwym bogac-

twem jest zestaw 13 ksigg pochodzacych ze $laskich opactw cysterskich.

Najliczniej reprezentowane jest opactwo w Lubigzu - 5 kodekséw, po dwie

ksiegi zachowaly sie z Kamienica Zgbkowickiego i Rud Wielkich, a po jednej

z Henrykowa, Jemielnicy, Krzeszowa i z klasztoru cysterek w Trzebnicy.
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Wsréd pozostatych odrodkéw zakonnych reprezentowane sa: klasztor kanoni-
kéw regularnych w Zaganiu - 5 kodekséw, premonstratensi - 2 kodeksy, kanonicy
regularni i dominikanie z Wroclawia oraz bozogrobcy z Nysy - po jednym rekopisie.

Sposéb opisywania liturgii jest bardzo réznorodny: jedne ksiegi zacho-
wuja w opisie tradycyjny podzial na: proprium de tempore, proprium de sanctis i
commune sanctorum, inne opisuja liturgie roku liturgicznego tacznie ze Swieta-
mi, bez tego wyraznego podzialu. Sa takze ksiegi nie opisujace liturgii calego
roku, nie podajace incipitéw tekstéw liturgicznych, a skupiajace swa uwage
tylko na rubrykach, przepisach porzadkowych w czasie sprawowania liturgii
godzin, mszy $wietej, okreslajace poszczegolne funkcje w liturgii'.

Liber Ordinarius zr6dtem do badan nad liturgia

Libri Ordinarii ukazujace liturgie diecezjalng, pisane dla katedry wro-
clawskiej, staly sie wzorem i byly wykorzystywane w liturgii sprawowane;j
w kolegiatach (Nysa, Glogéw) i w parafiach, a takze, jak $wiadczy miejsce
pochodzenia, w klasztorze kanonikéw regularnych w Zaganiu. Zostaly one
juz czesciowo wykorzystane w badaniach nad wroctawska liturgia w $re-
dniowieczu'¥, tekst jednego zostal opublikowany'®. W dalszym ciagu sa
one atrakcyjnym Zrédlem do szerokich badan nad $redniowieczem.

Cysterskie kodeksy zostaly juz czesciowo wykorzystane w badaniach
nad liturgia $laskich cysterséw'®’, podobnie: §laskich premonstratensow'®,

126) Przykladem takiego kodeksu moze by¢ zaganski rekopis BUWr IV F 201.

127) K. Dova, Liturgia Wielkiego Tygodnia w katedrze wroctawskiej w XV wieku, 7(1979), s. 179-
215. H. Soseczo, Liturgia katedry wroctawskiej wedtug przedtrydenckiego Liber Ordinarius z 1563
roku; E WOLNIK, Liturgia godzin w diecezji wroctawskiej w XV wieku, Opole 1994.

128) H. Soseczko, Liturgia katedry wroctawskiej wedtug przedtrydenckiego Liber Ordinarius z 1563 roku.

129) E WoLNI, Liturgia slgskich cystersow w sredniowieczu, Opole 2002; TENZE, Stuzba Boza w rudzkim
opactwie cystersow, Opole 2006; TeNzg, Matka Boska Rudzka. Dzieje sanktuarium w Rudach Wielkich,
Opole 1995; Tenzg, Matka Boska Pokorna-Rudzka. Czytania na paZdziernikowe nabozeristwa rézaticowe,
Gliwice-Opole 2008, TeNze, Kult swigtego Stanistawa, biskupa, u slgskich cystersow, [w:] A. PoBOG-
Lenarrowicz (red.), Kult sw. Stanistawa na §lqsku (1253-2003), Opole 2004, s. 61-71; TeNzE, Liturgia
w konwencie cysterek w Trzebnicy wedlug Liber Ordinarius z 1573 roku, [w:] A.M. WYrwa, A. KIELBASA,
J. Swastex (red.), Cysterki w dziejach ziem polskich, datwnej Rzeczypospolitej i Europy Srodkowej, Poznan
2004, s. 191-206; Tenze, Wplyw wladcow i wydarzen politycznych na ksztattowanie sig liturgii cystersiw
w sredniowieczu, [w:] M. DErwiCH, A. PoBOG-LENARTOWICZ (red.), Klasztor w paristwie sredniowiecznym
i nowozytnym, Wroctaw-Opole-Warszawa 2005, s. 387-398; TeNZE, Stuzba Boza w rudzkim opactwie
cysterskim, Opole 2006; TeNzE, Charakterystyczne cechy liturgii cysterskiej, [w:] R. PospiecH, P TARLINSKI
(red.), Johannes Nucius. Epoka, duchowos¢, zycie i twdrczos¢, Opole 2008, s. 145-184.

130) E WoLNIK, Liturgiczny kalendarz wroctawskich premonstratensow wedtug XV-wiecznego
Liber Ordinarius, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 19(1999), s. 193-209;
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kanonikéw regularnych®!, bozogrobcéw'* i dominikanow'®.

Opracowano juziwydano liczne odmiany tej ksiegi ze znaczniejszych ko-
Scielnych osrodkéw europejskich'™. Ukazano w ten sposéb bogactwo lokal-
nych tradydji liturgicznych. Opublikowane Zrédta mogga stac si¢ podstawa do
badan poréwnawczych nad sredniowieczng liturgia celebrowang w réznych
wsp6lnotach koécielnych na Slasku, w Polsce i na Zachodzie Europy.

TENZE, Liturgia Wielkiego Tygodnia we wroctawskim konwencie premonstratenséw w sredniowieczu,
[w:] T DotLa, R. Pierskata (red.), Ut mysterium paschale vivendo exprimatur. Ksigga Pamigtkowa
dedykowana Ksigdzu Profesorowi Helmutowi Janowi Sobeczce, Dziekanowi Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, z okazji 60. rocznicy urodzin, Opole 2000, s. 205-221; TeNZE, Liturgia
Smierci i pogrzebu w klasztorze wroctawskich premonstratenséw w Sredniowieczu, ,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 20(2000), s. 351-369.

131) E Wouni, Liturgia Wielkiego Tygodnia w Slgskich konwentach kanonikow regularnych w
sredniowieczu, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 22(2002), s. 226-255; TENZE,
Pigtnastowieczny kalendarz liturgiczny kanonikéw regularnych z Zagania, [w:] K. Dora, N. Wipok
(red.), Crux Christi — Spes nostra. Ksigga Pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Biskupowi Janowi Kopcowi
z okazji 60-lecia urodzin, 35-lecia prezbiteratu, 15-lecia sakry biskupiej i 25-lecia pracy naukowej, Opole
2007, s. 339-357; Tenze, Liturgia w konwentach slgskich kanonikéw regularnych w sredniowieczis.
Wybrane zagadnienia. (referat wygloszony na Miedzynarodowej Konferencji Naukowej
Hereditatem cognoscere” w Krakowie w dniach 12-15 maja 2005 r. oddany do druku).

132) E WolN, Kalendarz nyskich bozogrobcow wedlug XIV-wiecznego Liber Ordinarius, Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 15(1995), s. 311-333; TenzE, Tajemnica Krzyza w liturgii
nyskich bozogrobcdw. ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 16(1996), s. 289-308; TENZE,
Swigci w zabytkach liturgicznych nyskich bozogrobedw, [wr] J. Kopree, N. Wipok (red.), Cztowiek i Koscidl
w dziejach, Opole 1999, s. 147-165; Liturgia bozogrobcdw nyskich w sredniowieczu, [w:] M. DERWICH, A.
PopoG-Lenartowicz (red.), Klasztor w miescie sredniowiecznym i nowozytnym, Wroctaw-Opole 2000, s.
459-477; Tenzg, Charakterystyczne cechy sredniowiecznej liturgii (nyskich) bozogrobcow, ,Liturgia Sacra”
2(2001), s. 239-261; TeNze, Dawna biblioteka bozogrobeow w Nysie i jej liturgiczne rekopisy. oddany do
druku tekst referatu wygloszonego na Miedzynarodowej konferencji naukowej w Katowicach
(31.05-3.06.2006 r.): ,Kultura umystowa zakonéw Europy srodkowowschodniej X-XXI wiek, I
Konferencja: Historyczne ksiegozbiory klasztorne. Stan i perspektywy badan.

133) E WoLNIK, Liturgia Wielkiego Tygodnia w konwencie wroctawskich dominikandw w XV wieku,
,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 21(2001), s. 301-326.

134) Por. E Arens, Der Liber Ordinarius der Essener Stiftskirche mit Einleitung, Erlauterungen und
einen Plan der Stiftskirche und ihrer Umgebung im 14. Jahrhundert, Paderborn 1908; Y. DELAPORTE,
LOrdinaire chartrain du XIII siecle. Memoires de la Societe Archeologique d’Eure-et-Loire 19, Chartres
1953; A. Hancal, Der Rheinauer Liber Ordinarius, Spicilegium Friburgense 1, Freiburg 1957; A.
Kurzga, Der dlteste Liber Ordinarius der Trierer Dombkirche, Liturgiewissenachaftliche Quellen
und Forschungen 52, Miinster-Aschendor 1970; E KoHLscHEIN, Der Paderborner Liber Ordinarius
von 1324. Textausgabe mit einer strukturgeschichtlichen Untersuchung der antiphonalen Psalmodie.
Studien und Quellen zur Westfalischen Geschichte, 11, Paderborn 1971; E Hout, LOrdinaire
de Sion. Etude sur sa transmission manuscrite, son cadre historique et sa liturgie, Spicilegium
Friburgense 18, Freiburg 1973; A. OpErmMATT, Der liber Ordinarius der Abtei St. Arnulf vor Metz,
Spicilegium Friburgense 31, Freiburg 1987; M. FeroTIN, Le Liber Ordinarium en usage dans l'eglise
wisigothique et mozarabe d'Espagne du cinquiemme au onzieme siecle, Roma 1996.
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Samodzielng kategorie Zrodel stanowia zawarte zwykle w Libri Ordinarii
i w innych rekopisach liturgicznych kalendarze. Odznaczaly sie one duza
réznorodnoscig, poniewaz oprécz §wiagt ogdélnokoscielnych, zawartych w
kalendarzu rzymskim, do kalendarzy, szczegélnie zakonnych, wprowadza-
no kulty $wietych patronéw zakonu i innych $wietych zwigzanych z da-
nym zakonem, patronéw prowingji, w ktérych zakony mialy swa siedzibe.
Wilaczano do kalendarzy réwniez swietych, ktérych relikwie czczone byly
w zakonie, czy w poszczegolnych kosciotach'®.

Kalendarz sredniowieczny moze by¢ nie tylko zrédfem do badan nad liturgia.

Specyficzng cecha kalendarzy diecezjalnych i zakonnych w okresie
przedtrydenckim byla klasyfikacja dni liturgicznych. Kalendarze oznacza-
ty poszczegélne Swieta stopniem, rytem, dignitas i zgodnie z tym stopniem
nalezalo sprawowa¢ w danym dniu liturgie'*. Klasyfikacja swiat wedlug
stopni, znana od XI w., zostala rozpowszechniona w XIII w. przez zakony
franciszkanskie'”. W XIV i XV w. kazda diecezja i kazdy zakon posiadaly
wlasne, ustalone juz hierarchie swiat'®.

W kalendarzach $lgskich cysterséw spotykamy zréznicowana klasyfi-
kacje dni liturgicznych, od prostej — dwustopniowej, do bardziej rozbudo-
wanej — pieciostopniowej:

e T duodecim lectionum, commemoratio;

o Il duodecim lectionum due misse, duodecim lectionum una missa, duodecim

lectionum, commemoratio;

o III duodecim lectionum tres misse, duodecim lectionum due misse, duode-

cim lectionum una missa, duodecim lectionum, commemoratio.

135) E WoLNIK, Liturgia slgskich cysterséw w sredniowieczu, s. 203.

136) W. ScHENK, Kult liturgiczny swigtego Stanistawa biskupa na Slgsku w swietle Sredniowiecznych
rekopiséw liturgicznych, Lublin 1959, s. 36.

137) H. KEeLLNER, Heortologie oder die geschichtliche Entwicklung des Kirchenjahres und der
Heiligenfeste von den dltesten Zeiten bis zur Gegenwart, Freiburg 1911, s. 11.

138) Najczesciej uzywane stopnie $wiat wylicza H. GROTEFEND, Zeitrechnung des deutschen
Mittelalters und der Neuzeit, t. I, Hannover 1891, s. 60: 1. Totum duplex, duplex majus, triplex,
festum principale, summum festum, solenne festum; 11. Duplex, duplex minus, celebre, bini, medium
festum; 1I1. Semiduplex, simplex, plenum oficium, duplex inferius, IX lectiones (w zakonach — XII
lectiones); IV. Trium lectionum, compulsatio, missa; V. Commemoratio, collecta, antiphona, oratio,
memoria, suffragium, breves laudes. Stopnie $wiat r6znily sie nawet w ramach jednej diecezji.
Przykladem moze by¢ diecezja wroctawska w XV w.; por. E WoLNIK, Liturgia godzin w diecezji
wroctawskiej w XV wieku, Opole 1994, s. 65.
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Najczesciej cystersi stosowali czterostopniowy podziat dni liturgicznych:
duodecim lectionum due misse, duodecim lectionum una missa, duodecim lectionum,
commemoratio.

Liturgiczny kalendarz moze by¢ réwniez np. pomoca w liczeniu czasu,
jak to zauwazamy u cystersow. Rozklad dnia zakonnikéw w zaleznoéci od
pory roku, okresu liturgicznego i $wiat ulegat pewnym modyfikacjom; inaczej
ksztattowat si¢ zimg, inaczej latem. Cystersi znali tylko dwie pory roku: ,zime”,
ktora trwala u nich od $wieta Podwyzszenia Krzyza Swietego (14 wrze$nia)
do Wielkanocy, i ,lato” — obejmujace pozostala czes¢ roku kalendarzowego.
Réwniez godziny cysterskie (jednostki pomiaru czasu) nie byly réwne ogélnie
przyjetym jednostkom czasu. Byt to wedlug Reguty sw. Benedykta, zapozy-
czony od Chaldejczykow, za posrednictwem Rzymian, podzial dnia i nocy na
dwanascie czesci. Dzien liczono od wschodu do zachodu stofica. Dlatego to la-
tem ,godziny”, tzw. godziny temporalne'”, byty dluzsze w ciggu dnia i krétsze
nocg, za$ zimg odwrotnie. Pomoca w ustaleniu diugosci godziny temporalne;j
byly wskazéwki zamieszczone w niektdrych kalendarzach, okreslajace ilosé
godzin w ciggu dnia i noc, np. dies habet horas 9, nox 15 w dniu 19 stycznia, dies
habet horas 10, nox 14 w dniu 7 lutego, dies habet horas 12, nox 12 w dniu 12 marca,
dies habet horas 13, nox 11 w dniu 27 marca, dies habet horas 14, nox 10 w dniu 14
kwietnia, dies habet horas 15, nox 9 w dniu 7 maja, dies habet horas 16, nox 8 w dniu
14 czerwca, dies habet horas 15, nox 9 w dniu 22 lipca, dies habet horas 14, nox 12w
dniu 12 sierpnia, dies habet horas 12, nox 12 w dniu 13 wrze$nia, dies habet horas
10, nox 14 w dniu 19 pazdziernika, dies habet horas 5, nox 15 w dniu 26 listopada
i dies habet horas 8, nox 16 w dniu 13 grudnia'®.

Chociaz podany wyzej zestaw $laskich Librii Ordinarii znacznie poszerza
nasza wiedze o tych bardzo istotnych dla sredniowiecznej liturgii kodeksach,
celowym wydaje si¢ prowadzenie dalszych poszukiwan tych cennych $re-
dniowiecznych ksigg prawno-liturgicznych, poddawanie juz odkrytych ko-
deksow dalszej analizie a takze edycji tekstu kolejnych $laskich rekopisow.

139) Por. E.G. RicHARDS, Odmierzanie czasu, tl. ]. Skolimowski , Warszawa 1999, s. 53.
140) Por. kalendarz w Liber Ordinarius z Rud Wielkich, BUWr I O 59, k. 15r-20v. Podobne
zapisy znajdujemy w kalendarzu w Liber Ordinarius z Lubigza w BUWr I Q, k. 1r-6v, w

kalendarzu z Brewiarza z Henrykowa (BUWr I Q 244, k. 1v-7r), w kalendarzu z Brewiarza z
Kamienca Zabkowickiego (BUWr I Q 245, k. 2r-7v).



Marek Stawski

Ksiegi liturgiczne jako zZrodlo do poznania
liturgii kanonikow regularnych

...Quia clericalis instituti praecipuus finis est divinas laudes cum cordis
humilitate, ac puritate in Ecclesia persolvere, studeant nostrae Congregationis
Canonici, tam acceptabile sacrificium ipsi Creatori sicut oportet, exhibere.... Tak
wypowiadaly sie konstytucje kanonikéw regularnych na temat roli litur-
gii w zyciu klasztornym tego zgromadzenia. Liturgia byla wszak zawsze
najwazniejszym elementem zycia Kosciola, poprzez ktéra oddawano
Bogu najwyzsza czes¢ i uwielbienie, ale takze dokonywano dzieta uswie-
cenia ludzi.

Takie tez szczegdlne miejsce zajmowala liturgia w Zyciu wspélno-
towym kanonikéw regularnych z opactwa w Czerwinsku, co pozwala
stwierdzi¢ zebrany material Zrédlowy. Najwazniejszym jego elementem
sa oczywiscie rekopisy liturgiczne, ktore, jak sie przyjmuje, powstaly w
miejscowym skryptorium klasztornym?. Na taka dzialalnos¢ tego skryp-
torium zwrdcil juz uwage Wladystaw Semkowicz, stwierdzajac, ze juz w
XIII w. produkowano tam niewielka liczbe kodekséw, ale wystarczajgca
na pokrycie zapotrzebowania swoich zakonnikéw?. Liczba wytwarza-
nych rekopiséw przez czerwinskie skryptorium z pewnoscia zwiekszata
sie wraz ze wzrastajaca liczebnoscig konwentu i rozwojem sieci parafial-
nej a zarazem i dzialalnosci duszpasterskiej kanonikéw regularnych.

Najstarszym zabytkiem liturgicznym pochodzacym, jak sie przyjmuje,
z mazowieckiego opactwa i zwigzanym z tamtejszg wspélnota zakonna
jest Brewiarz Czerwinski. Na tamtejszg, klasztorng proweniencje wska-

1) Constitutiones Canonicorum Regularium Lateranensium, wyd. S. DamaLewicz, Roma 1655, s.
20; zob. takze Constitutiones Canonicorum Regularium Lateranensium Ordinis Sancti Augustini
Congregationes Cervenensis in Polonia ex vetero compilata, pars 1, cap. 8 De Divino Officio, rkps
w Muzeum Parafialnym w Czerwinsku.

2) Szerzej zob. M. Stawsk1, Opactwo kanonikéw regularnych w Czerwirisku, Warszawa 2008, s. 214 nn.

3) W. Semxowicz, Paleografia taciriska, Krakow 2007 (wyd. II), s. 309.
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zuje m.in. zamieszczony w kodeksie kalendarz zawierajacy szereg infor-
macji odnoszacych sie do wspélnoty kanonikéw z Czerwinska, a charak-
ter pisma notatek we wspomnianym kalendarzu wykazuje wiele cech
wspdlnych z pismem samego tekstu brewiarza. Kalendarz pozwala takze
na przyjecie daty ante quem spisania kodeksu. Bowiem w kalendarzu zo-
stala zapisana data pozaru klasztoru, ktéry mial miejsce w 1328 roku, za-
tem przyjac nalezy powstanie brewiarza przed tg data*. Rekopis ten zostal
spisany na pergaminie, wyraznym pismem kodeksowym o charakterze
wczesnogotyckim, a byt dzielem przypuszczalnie jednej osoby. Niektore
karty brewiarza ozdobione sg inicjatami majuskulowymi wykonanymi
czerwonym inkaustem, zdradzajgcymi jeszcze $lady stylu péznoroman-
skiego, z elementami dekoracji rodlinnych i zwierzecych. Kodeks sklada
sie ze 111 kart pergaminowych, w niektérych miejscach iluminowanych,
i reprezentuje rzadki, pelny typ brewiarza zawierajacy cale officjum wraz
z notacja muzyczng. Pod katem liturgicznym ksiega dzieli sie na trzy za-
sadnicze czeéci: psalmodie — czyli officjum catotygodniowe, temporale —
teksty na rézne czesci roku koscielnego, i sanctorale — officjum o Swietych.
Uklad taki jest typowy dla brewiarzy Sredniowiecznych®. Sama psalmodia
zostala zapisana w ukltadzie tygodniowym z podziatem na godziny kano-
niczne, tzn. na poczatku znajduje sie psalmodia i hymny wigilii z calego
tygodnia®, nastepnie jutrzni’, a na koncu officjum na nieszpory, mniejsze
godziny i komplete®.

Ukiad psalméw wskazuje wyraznie na diecezjalny schemat bre-
wiarza, r6znigcy sie znacznie od monastycznego’. Zawartos$¢ treSciowa
kodeksu wskazuje rowniez na zwigzek ze srodowiskiem polskim, znaj-
duja sie w nim bowiem teksty liturgiczne zwigzane z rodzimym kultem
Swietych, np. Wojciecha, Stanistawa i Jadwigi, a ich imiona wymienione
zostaly réwniez w litanii do wszystkich $wietych!. Zas hymn z officjum

4) Breviarium, BN 11, 3304; kalendarz czerwinski z brewiarza wydany zostal w: MPH II, wyd.
A. BieLowski, Warszawa 1961, s. 945 — 946.

5) Por. J. HARPER, Formy i uktad liturgii zachodniej od X do XVIII wieku, Krakéw 1997, s. 81, 84.
6) BN 1I, 3304, k. 6.

7) Ibidem, k. 41.

8) Ibidem, k. 70 v nn.

9) Zob. ]. HARPER, op. cit., s. 89, aneks nr 2 — psalterz.

10) BN II, 3304, k. 89a - 91.
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o $w. Stanistawie Gaude Mater Polonia wedlug Teresy Mroczko bylby naj-
starszym zapisem tego zabytku w polskich Zrédlach". Noty muzyczne
umieszczone na wielu kartach brewiarza informujg o waznym miejscu
Spiewu w liturgii czerwinskich kanonikéw. Tygodniowe officjum zaczy-
nalo sie w brewiarzu antyfona i psalmem invitatorium z podana notacja
muzyczng: Regem magnum adoremus, i hymnem Primo dierum omnium,
potem nastepowaly (zaczynano $piewac) nokturny: (Nocte surgemus vi-
gilemus'). W rekopisie umieszczone zostaly po kolei teksty officjum wi-
gilii wraz z nutami na kazdy dzien tygodnia, po nich za$ zapisano teksty
jutrzni (zaczynajgce sie od antyfony: Exultavit cor meum in Domino) réw-
niez z podang na poczatku notacja muzyczna na kazdy dzien'. Officjum
nieszporne otwieraly teksty z formularza niedzielnego: Dixit Dominus z
zapisem nutowym do kazdego psalmu'*. Male godziny kanoniczne byly,
jak sie wydaje, zazwyczaj recytowane, jedynie w przypadku tekstoéw nie-
dzielnych dopisana do nich notacja muzyczna sugeruje, ze Spiewano je
tylko w dni $wigteczne™. Od karty 91 i hymnu na adwent: Conditor Almae
Siderum wraz z notacjg muzyczng zaczynala sie cze$¢ zwana Temporale, a
potem nastepowalo Sanctorale zawierajace w wiekszosci teksty hymnéow
z nutami i oracje.

Sposrdd ksiag, ktére obok brewiarza stuzyly kanonikom czerwiniskim
do odprawiania $piewanej liturgii godzin, zachowaly sie dwa antyfona-
rze: de tempore i de sanctis'®. Obydwa kodeksy taczone sa z norbertankami
plockimi, jednak najprawdopodobniej powstaly w Czerwinsku w poto-
wie XV w."” Zostaly spisane ta sama reka i ozdobione przez jednego ilumi-
natora. Antyfonarz byt gléwna ksiega chérowa, w ktérej znajdowaly sie
wszystkie czesci $piewanego officjum, tzn. antyfony do psalméw i kanty-
kéw, responsoria, a czesto i hymny'®. Pierwszy z antyfonarzy — De sanctis

11) T Mroczxo, Czerwirisk romariski, Warszawa 1972, s. 57.
12) BN 1I, 3304, k. 6.

13) Ibidem, k. 41.

14) Ibidem, k. 70 — 71v.

15) Ibidem, k. 73v.

16) ANZ, rkps. 504, 505.

17) Zob. na ten temat M. Stawski, Skryptorium czerwiriskie jako miejsce powstania rekopiséw liturgicznych
norbertanek plockich, w: Sanctimoniales. Zakony Zetiskie w Polsce i Europie zachodniej. Materialy z
konferencji naukowej w Mogilnie 24 — 26 listopada 2004 . (w przygotowaniu do druku).

18) J. HARPER, Formy i ukiad..., s. 81.
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zawieratl teksty wlasne na poszczegdlne uroczystosci Swietych, a takze of-
ficium communis uzywane we wspomnieniach §wietych nieposiadajacych
osobnego formularza (W tej grupie znalazlo sie officjum: o apostotach®, o
ewangelistach®, o jednym meczenniku?, o wielu meczennikach*, o wy-
znawcy®, o dziewicach i innych kobietach niedziewicach®).

Drugi z antyfonarzy przeznaczony byt na wszystkie czesci roku litur-
gicznego, tzn. rozpoczyna sie tekstami officjum na 1 niedziele adwentu
i obejmowal okresy Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu, Wielkanocy, a
takze wszystkie niedziele zwykle w ciggu roku. Na szczegélna uwage za-
stuguja w nim wskazéwki, zapisane czerwonym inkaustem, a dotyczace
uroczystej celebracji liturgii godzin na Boze Narodzenie: ...finito nono dia-
conus accepta ab abbate sacris vestibus indutis cum ministris ad pulpitum accedat
et genealogia sollemniter legat?. Podobne uwagi umieszczone zostaly przy
obchodach Wielkiego Czwartku: ...duo fratres stantes in scul[lterio]? inci-
piunt: Kyrie eleison; duo vero sacerdotes stantes ante gradum cantant: Qui pas-
surus ad venisti propter nos; (...) duo dyaconi extra chorum cantant: Domine
miserere; et ab utroque choro: Christus Dominus factus est pro nobis*.

Mozna zatem przyja¢ na podstawie zacytowanych informacji, ze li-
turgia sprawowana w najwazniejsze Swieta roku liturgicznego mila roz-
budowang forme. Uczestniczy w niej cala wspodlnota, podzielona na dwa
chory, w ktérej napotykamy dwa stopnie sakramentu Swiecen, czyli dia-
konéw i kaptanéw. Jednak stuzba liturgiczna nie ogranicza sie tylko do
duchowienstwa ze $wigceniami, napotykamy w niej braci postugujacych
w roli ministrantéw i asystujacych diakonowi przy $piewie ewangelii.
Zapewne chodzi¢ tutaj moze o funkcje ministrantéw trzymajacych pod-
czas czytania ewangelii trybularz i t6dke z kadzidlem. Uroczystej celebra-
¢ji przewodniczyt, jak wida¢, opat obleczony w ,Swiete szaty”, by¢ moze
nalezaloby odnies¢ te informacje do kwestii uzywania insygniéw wiladzy

19) ANZ 504, k. 249n.
20) Ibidem, k. 258n.

21) Ibidem, k. 266n.

22) Ibidem, k. 274n.

23) Ibidem, k. 283n.

24) Ibidem, k. 294n, 303n.
25) ANZ 505, k. 82.

26) Ibidem, k. 255.
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opackiej w czerwinskim klasztorze. Czestokro¢ w historiografii kwestia
uzywania owych insygniow jest wigzana z tzw. przywilejami pontyfikal-
nymi, udzielanymi klasztorom przez Stolice Apostolska. Jednak tzw. bulla
pontyfikalna dla klasztoru w Czerwinsku z 1487 roku wyraznie sugeruje,
Ze uzywanie przez opatéw mitry, pastoratu i piercienia nie bylo jedno-
znaczne z prawami pontyfikalnymi: similiter (...) licet prout de predecessori-
bus tuis dicti monasterii (...) annuatis temporibus (...) licuit ex indulto apostolico
usi baculo pastorali, mitra et anulo in dicto monasterio et locis illi subiecti pro-
sequi [...] et honorum prerogativa, ampliori tuis in hac parte supplicationibus
inclinati ut tu et successores tui predicti etiam sandalis et tunica ac dalmatica
uti¥’. Przytoczony powyzej ustep czerwinskiej bulli pontyfikalnej wska-
zuje wyraznie, ze opaci czerwinscy posiadali przywilej uzywania mitry
i pastoratu diugo przed rokiem 1487. W tym roku natomiast opat Rafat
otrzymat przywilej przywdziewania do liturgii szat biskupich, a wiec san-
datéw, tuniki i dalmatyki®.

Podobne praktyczne uwagi na temat rozbudowanej liturgii i roli opata w
niej przynosza zapisy zawarte w graduale réwniez wigzanym ze skrypto-
rium czerwinskim, a datowanym, podobnie jak antyfonarze, na 2 pol. XV w.”

27) BN BOZ 70, k. 164.

28) Na temat insygniéw biskupich i opackich zob. P SaLmon, Etude sur les insignes du pontife
dans le rit Romain, Roma 1955, s 40n.; por. takze M. Stawski, Benedykcja opata cysterskiego w
Sredniowieczu, [w:] Pelplin — 725 rocznica powstania opactwa cysterskiego. Kulturotwodrcza rola
cystersow na Kociewiu, red. D. A. DExaNski, B. GRENZ, A. StyszEwska, A. M. wyrwa, Pelplin —
Tcezew 2003, s. 372n.

29) Graduale cervenensis, [w:] MPCz, sygn. 12; na temat graduatu zob. szerzej B. BARTKOWSKI,
Gradual kanonikéw regularnych z Czerwiriska, [w:] ,Musica Medii Aevi” t. III (1969), s.

131 - 141; dowodzi, ze gradual powstal w Czerwinsku; natomiast J. PIKULIK, Sekwencje
polskie. Charakterystyka Zrodet, ,Musica Medii Aevi” t. VI (1973), s. 42, niestusznie wigzal
pochodzenie rekopisu z norbertankami plockimi, a stwierdzit to na podstawie budowy
charakterystycznej dla gradualéw norbertanskich, a takze analizy tresci, zawierajacej
sekwencje o §w. Norbercie. Jednak za czerwinska proweniencja gradualu przekonuja
praktyczne informacje dotyczace liturgii, ktéra mial sprawowac konwent meski, a
wymieniani s bracia kanonicy, przewodzacy im opat, a takze konwersi, zob. Graduale, k.
68, 90, 100; na podstawie zawartosci ikonograficznej graduatu, rowniez Izabela Galicka
wigze pochodzenie kodeksu z opactwem w Czerwinsku, por. I. GaLicka, Zabytki malarstwa,
rzezby i rzemiosta artystycznego w Czerwirisku, [w:] Dzieje klasztoru w Czerwirisku, Lublin
1997, s. 64; ostatnio ze skryptorium czerwinskim powstanie Graduatu wigzal M. Stawski,
Skryptorium czerwiriskie...; budowa gradualu, jak zauwazyl juz Bartkowski, wykazuje wiele
podobienstw w ukladzie i tresci do Graduale Romanum i Graduale Praemonstratense, ibidem,
Graduat..., s. 136. Potwierdza¢ to moze stwierdzone juz wyzej zwiazki liturgii klasztoréw
kanonikatu regularnego z rytem rzymskim.
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W graduale napotyka sie na informacje o zwyczaju odprawiania mszy
$w. $piewanej, jednak z zastrzezeniem: A capite ieiunij usque per octavam
pasce de nullo festo in conventu missa cantatur nisi festum sit IX lectionum...”.
Spiew prowadzony byl przez dwa chéry, a kierowat nim zakonnik zwany
rector chorus — kierownik chéru z pomoca kantoréw: ...his peracto ingredia-
tur conuentus cantando letania [...] cantores vero post pronunciante Kyrie ele-
ison [...] incipientibus vero cantoribus alleluja uterque chorus comiter cantet...’".
Rector choris oraz kantor nalezeli do grupy urzednikéw klasztornych wy-
mienianych obok przeora czy kustosza w aktach kapituly.

Obowiazek kanonikéw regularnych do sprawowania wspélnej, Spie-
wanej liturgii podkreslaja takze wzmianki na dokumentach pisanych: (...)
in horis canonicis videlicet matutino cum laudibus, prima, tercia, sexta, nona,
vespris ac completorio vove sonora singulis diebus cum missis decantandis simi-
lem formam et modum iuxta instituta ordinis nostri...’2. Szczegdlna uwage na
jakos¢ i forme $piewu zwracaly uwage konstytucje czerwinskiego opac-
twa, ktére znamy z XVIII wiecznego rekopisu, w rozdziale po§wieconym
liturgii godzin kanonicznych. Zakonnicy powinni starac¢ si¢ $piewac na
jednym tonie, bez falszu, ktéry moze przeszkadzaé innym: In choro dum
psalmi cantatur sub tono fiat pausa in medioversus®; pauza musiala by¢ uczy-
niona réwno przez wszystkie glosy. Psalmy byly $piewane z podziatem
na chory, tak, aby po skonczeniu jednego wersetu drugi chér natychmiast
zaczynal nastepny: ...ita ut cujuslibet versus ultima syllaba perfecto et non syn-
copati audiri valeat™.

Wiadze klasztorne polozyly szczegdlny nacisk na poprawne wyko-
nywanie $piewu podczas celebracji godzin kanonicznych, co zostalo wy-
razone w ustawach dotyczacych formacji zakonnej kanonikéw regular-
nych. Ustawodawca zaleca, by zakonnik, ktéry nie ma dobrego sluchu i
podczas officjum myli tony, pozostawal w zakrystii i odmawiat brewiarz
prywatnie®. Muzyka liturgiczna i $piew stal zapewne w Czerwinsku na

30) Graduale, k. 31.

31) Ibidem, k. 20.

32) BN BOZ 70, k. 73.

33) Constitutiones..., cap. 8, w. 108.
34) Constitutiones..., cap. 8, w. 110.

35) Acta Capitulorum monasterium canonicorum regularium lateranensium congregationes
Cervenensis, v. 2, f. 258 — 262, rkps. Muzeum Parafialne w Czerwinsku.
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wysokim poziomie, a brewiarz byl $piewany z zastosowaniem réznych
melodii: Pro diversi offici [...] diversus observetur tonus...’*. Zreszta praktyka
Spiewu godzin kanonicznych byta powszechna w wiekszosci, jak si¢ zda-
je, domoéw zakonnych kanonikéw regularnych. W 1456 roku w klasztorze
klodzkim prepozyt Michal wprowadzil zwyczaj Spiewania wszystkich
czesci brewiarza, cho¢, jak pokazuje tamtejsza kronika, troska o zycie li-
turgiczne wspoélnoty byla zawsze zywa. Wielu przelozonych, chcac ozy-
wi¢ sprawowanie kultu Bozego, wprowadzalo szereg zmian w tej dzie-
dzinie, uwzgledniajac czesto w pierwszej kolejnosci potrzeby wiernych,
jak np. uzywanie dzwonkéw, powszechniejszy udzial ministrantéw, czy
niedzielne gloszenie kazan dla ludu®.

W celebracji liturgii wspélnotowej, obok Spiewu, szczegdlna role spet-
nial znak, ktéry mial wyraza¢ obecnoé¢ Chrystusa w $wietych czynno-
Sciach, musial by¢ zatem czytelny i zrozumialy przez ludzi®*. Stad tez w
liturgicznych ksiegach zakonnych poswiecono duzo uwagi formie i prak-
tycznej stronie sprawowania liturgii. Zatem obok uwag dotyczacych spo-
sobu odprawiania i §piewania officjum, konstytucje okreslaty takze pre-
cyzyjnie sposob zachowania sie w chorze, gdzie przede wszystkim zabro-
nione byly wszelkie rozmowy, $miech i wszelkie niestosowne do powagi
sytuacji zachowania.

Podczas odprawiania officjum zachowanie porzadku w chérze zaleza-
o zapewne od miejscowych zwyczajéw, i tak np. w klasztorze na Piasku
bracia siedzieli podczas recytacji psalmu i czytan, za$ stali na hymny i
kantyki. Tamtejsze statuty podkreslaly ponadto, ze siedzac, nalezalo trzy-
mac nogi skrzyzowane. Natomiast kiedy godziny kanoniczne byty $pie-
wane z organami, nalezalo sta¢ przez cale officjum: ...chorus contra chorum
uniformiter ad omnes versus, propter ultimos ad quos inclinet...*? (gleboki skton

36) Constitutiones..., cap. 8, v. 111.

37) W. Mrozowicz, Kronika klasztoru kanonikéw regularnych w Klodzku. Ze studiow nad
Sredniowiecznym  dziejopisarstwem klasztornym, [w:] ,Acta Universitatis Wratislaviensis”,
Historia CXLIII, Wroctaw 2001, s. 137.

38) M. Stawski, Zwyczaje liturgiczne w Polsce korica XVI wieku w swietle relacji Giovanniego
Paula Mucantego — ceremoniarza dworu papieskiego, [w:] Lux Romana w kulturze Europy
srodkowej ze szczegolnym uwzglednieniem Slgska, red. A. BARCIAK, Katowice 2001, s. 215.

39) A. PosoG — Lenartowicz, Kanonicy regularni na Slgsku, Opole 1999, s. 104, przyp. 20;
podobnie bylo w Krakowie, gdzie kanonicy $piewali oficjum, stojac, zob. K. LAtak,
Kanonicy regularni laterariscy na Kazimierzu w Krakowie do koica XVI w., Elk 1999, s. 196.
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na wers Gloria Patri praktykowano wszedzie). Natomiast kanonicy regu-
larni z Czerwiniska §piewali brewiarz tak, ze gdy jedna strona chéru pod-
czas psalmodii siedziala, to druga w tym czasie stata: Cum etiam cantatur in
choro officium in omnibus psalmis alternatim sedeant vide unus chorus ex turno
incidenti ad primum alter ad secundum psalmum sedeat...*’, i tak na zmiane
przez wszystkie psalmy.

Najwazniejszym jednak elementem zycia liturgicznego w klasztorze
byla msza $w. konwentualna, ktéra gromadzita cala wspoélnote przy stole
eucharystycznym. Cho¢ trzeba zauwazy¢, ze w kosciele obstugiwanym
przez kanonikéw regularnych tych mszy odprawianych kazdego dnia
byto kilka. Pierwsza msza $w. w porzadku dziennym byla msza poran-
na, zwana Missa Matura, odprawiana czasem w intencji fundatoréw.
Nastepna byla dopiero msza $w. konwentualna, odprawiana zazwyczaj
przez hebdomadariusza wedlug formularza mszy wotywnej o Tréjcy
Przenajswietszej!. W wazniejsze Swieta i uroczystosci sume odprawial
przelozony konwentu w asyécie diakona i subdiakona ubranych we
wlaéciwe dla nich szaty liturgiczne, a takze ministrantéw oltarza, nato-
miast w dni powszednie asystowali akolita i ministranci ubrani w kom-
ze*. Nastepnie $piewana byla jeszcze msza wotywna o Matce Bozej, a po
niej odprawiane byly jeszcze dwie inne msze recytowane z normalnego
porzadku mszalnego, ale oprocz tego pozostali kaplani odprawiali swoje
ciche msze prywatne. Konstytucje zalecaly bowiem, aby presbyterii cano-
nicii w dni powszednie nie zaprzestawali odprawiania mszy $wietych,
a to ze wzgledu na pozytek wiernych®. Warto zauwazy¢, ze w zakonie
kanonikéw regularnych praktykowany byt zwyczaj codziennego sprawo-
wania ofiary eucharystycznej przez kaplanéw, co w tamtym czasie byto
rzecza wyjatkowa i rzadko spotykana*. Zatem w kosciele w Czerwinsku,
jak zresztg i innych koéciolach kongregacji, kazdego dnia bylo sprawo-
wanych kilka mszy $wietych. Odprawiane byly przy licznych bocznych

40) Constitutiones..., cap. 8, v. 114; por. takze M. Stawski, Opactwo...., s. 234n.
41) Constitutiones, cap. 9; zob. takze Acta Capitulorum..., v. 2, f. 260.

42) Graduale..., f. 16, 20; por. takze Ordinarius..., s. 107 =109, 124 n; zob. takze A. PoBoG —
LeNarTowicz, Kanonicy..., s. 108 — 109.

43) Constitutiones..., cap. 9; Acta Capitulorum..., v.2, f. 260.

44) K. barak, Kanonmicy..., s. 196, zob. przyp. 45. Autor powoluje sie na wizytacje
przeprowadzone w krakowskim klasztorze przez kardynala Radziwilta.
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oltarzach, co pod koniec XIV w. w klasztorze na Piasku wywolalo duze
zamieszanie. Bowiem bracia kanonicy odprawiali msze dowolnie, kiedy
i gdzie chcieli, tak, ze kosciol catkowicie opustoszat z wiernych, ktérzy
zupelnie stracili orientacje w porzadku nabozenstw®. Wladze klasztor-
ne Czerwinska podkreslaly wiec, ze porzadek odprawiania mszy ma by¢
ulozony z pozytkiem i dla wygody wiernych licznie odwiedzajacych
Swiatynie. Nad przestrzeganiem przez kaptanéw porzadku mszalnego, a
takze nad odpowiednim jego ulozeniem czuwal kustosz, ktéry odprawio-
ne msze i wplacone na nie stypendia wpisywal do specjalnego rejestru®.
Uzyskane z intencji pienigdze przekazywal do wspdlnej kasy, aby stuzyty
potem calej wspdlnocie, bowiem kanonikom regularnym nie wolno byto
pobiera¢ stypendiéw za odprawione przez siebie msze?.

Warto teraz zwréci¢ uwage na kalendarz i $wieta uroczysciej obcho-
dzone w liturgii klasztoru czerwinskich kanonikéw regularnych. Pierwsza
informacja Zrédiowa dotyczaca dni o szczegdlnej randze liturgicznej po-
chodzi z przywileju odpustowego biskupa poznanskiego Jana z 1280 r.
Na mocy tego dokumentu biskup nadat 40 dni odpustu wiernym, ktérzy
nawiedzali kosciél klasztorny w Czerwinsku i korzystali tam z postugi
duszpasterskiej w nastepujace dni: Cupientes igitur, ut ecclesia de Ciruensk
congruis honoribus frequentetur et Christifideles ibi eo libencius adeant, (...) qui
predictam ecclesiam in Nativitate Domini tribus diebus, in Pasca tribus diebus,
in Pentecosten tribus diebus, Sancte Trinitatis, Johannis Baptiste, Petri et Pauli,
Jacobi, in Assumcione Beate Virginis, Bartolomei, in Nativitate eiusdem virgi-
nis, in Annunciacione, Purificacione, in utroque festo beati Augustini, in utroque
festo Crucis, Michaelis, in XI milium virginum, Omnium Sanctorum, Martini
episcopi, Nicolai episcopi, Katherine virginis, Stanizlai martiris, in anniversario
dedicationis ecclesie®.

Pochodzacy z brewiarza czerwinskiego kalendarz nie zawiera jednak
klasyfikacji liturgicznej $wiat, nie mozna zatem okre§li¢ rangi poszczegol-
nych dni ani rytu, w jakim byly obchodzone w Czerwinsku. Kazdy dzien
mial bowiem swoja ustalong range, ktéra wplywata na tres¢ liturgiczna
danego dnia, okreslajac jednoczesnie sposéb (ryt) sprawowania liturgii w

45) A. PoBOG — LENARTOWICZ, Kanonicy..., s. 110 — 111.

46) Constitutiones..., cap. 9; por. Acta Capitulorum..., v. 2, f. 256 — 258.
47) Ibidem.

48) AGAD, nr 6454; druk w: NKMaz II, nr 63, s. 61.
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konkretne $wieta®. Kalendarze takie w §redniowieczu byly ogromnie zr6z-
nicowane, kazda wlasciwie diecezja, a nawet kazdy klasztor mial czesto
odrebna klasyfikacje $wiat. W przypadku klasztoru czerwiniskiego mozna
przypuszczaé, ze wymienione na dokumencie biskupa Jana dni cieszyly
sie najwyzsza rangg liturgiczng. Jednak z powodu braku odpowiedniego
materialu zrédlowego nie mozna okresli¢ konkretnego stopnia w klasyfi-
kacji liturgicznej poszczegélnych dni. Zapewne analogicznie do innych
klasztoréw, jako Swieta najwyzszej klasy obchodzono w Czerwinsku:
Boze Narodzenie, Wielkanoc, Zestanie Ducha éwie;tego, Narodzenie $w.
Jana Chrzciciela, $w. Piotra i Pawla, Wniebowziecie Najswietszej Maryi
Panny, Narodzenie Najswietszej Maryi Panny, $w. Augustyna, Wszystkich
Swietych®. Warto w tym miejscu odwola¢ sie do antyfonarza De sarnctis,
ktory uwzglednial, obok swietych czczonych w Kosciele powszechnym,
réwniez tych otoczonych kultem partykularnym, tzn. w danym klaszto-
rze. Na uwage zastuguja oficja o Swietych, ktorzy zostali wymienieni tak-
ze w dokumencie biskupa Jana, a wiec: $w. Mikolaj*!, Znalezienie Krzyza
§w.%2, §w. Stanistaw™, §w. Maria Magdalena™, $w. Piotr w okowach®, dwa o
Sw. Augustynie®, Podwyzszenia Krzyza $w.”, $w. Michata®, Sw. Marcina®.
Kult i oficja tych dni zdaja sie by¢ charakterystyczne dla liturgii kano-
nikéw czerwinskich, albo tez dla kanonikatu regularnego w ogéle. W
Swietle kalendarza wroclawskich premonstratensow, podobnie wysoka
ranga liturgiczng, cieszyly sie swieta: obydwa Krzyza $w., obydwa $w.
Augustyna, obydwa $w. Piotra, $w. Marii Magdaleny, Swietych Michala,
Marcina, Mikolaja i Klemensa®. Zastanawia jednak brak w antyfonarzu

49) J. HARPER, op. cit., s. 66.

50) E WoLNIK, Liturgiczny kalendarz wroctawskich premonstratenséw wedtug XV — wiecznego
Liber Ordinarius, ,Studia Teologiczno — Historyczne Slgska Opolskiego” 19 (1999), s. 195.

51) ANZ 504, k. 1-38.

52) Ibidem, k. 78.

53) Ibidem, k. 89.

54) Ibidem, k. 131.

55) Ibidem, k. 139.

56) Ibidem, k. 1611201, szerzej zob. M. Stawski, Skryptorium czerwiriskie...(w przyg. do drukuy).
57) Ibidem, k. 190.

58) Ibidem, k. 388.

59) Ibidem, k. 211.

60) E WoLNIK, Liturgiczny kalendarz..., s. 196.
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czerwinskim oficjum o $w. Katarzynie i Jadwidze, cho¢ figurowaly one
wczedniej w brewiarzu. Za$ $w. Katarzyna byla w opactwie szczegélnie
czczona, na co wskazuja freski w swigtyni klasztornej i dokument z 1280
roku. Trudno jednak wyjasni¢ kwestie klasyfikacji dni liturgicznych i rytu
ich celebracji przez zakonnikéw z Czerwinska ze wzgledu na brak odpo-
wiedniego materiatu zrédlowego.

W Kklasztorze w Czerwinisku byt bardzo zywy kult Matki Bozej, co byto
widoczne w liturgii codziennego officjum. Po kazdej malej godzinie kano-
nicznej — horae minores, bracia odmawiali odpowiedniag antyfone maryjna;
po prymie: Sancta Dei Genitrix, virgo semper Maria®, po tercji Maria virgo
assumpta®?, po sekscie In odore virginitorum tuorum®, a po nonie Pulchra est
et decora filia Jerusalem®. Natomiast na zakonczenie porannego lub wie-
czornego officjum bracia na znak opata wychodzili ze stall i na kleczkach
Spiewali litanie loretafiska do Najs$wietszej Marii Panny, a po zakoniczo-
nych modlitwach przyjmowali od przelozonego aspersje®.

Najprawdopodobniej w klasztorze czerwinskim stosowano diecezjal-
ny system klasyfikacji dni liturgicznych, wskazywaé by na to mogla in-
formacja o liturgicznym wspomnieniu zmarlych czlonkéw rodziny ksia-
zat Mazowsza: ...singulis annis perpetuis temporibus anniversarii diem facere
et tenere [...] quolibet quattuortemporum vigilias nove lectionum et missas per
predecessorum nostrorum et successorum nostrorum quod remedium peccatorum
et salutem animarum cantare et legere tenebuntur et sunt obligati...*. Liturgia
za zmarlych przodkéw i nastepcéw miala by¢ sprawowana w rycie IX
lectionum, ktéry byl stosowany tylko w schemacie diecezjalnym jako swie-
to rytu zwyczajnego z 9 czytaniami w matutinum®. W schemacie mona-
stycznym dzien takiej rangi okreélano jako swieto rytu zwyczajnego z 12

61) BN II, 3304, k. 79.

62) Ibidem, k. 80.

63) Ibidem, k. 80 v.

64) Ibidem, k. 81.

65) Constitutiones..., cap. 8, v. 122.
66) BN BOZ 70, k. 11.

67) Zapewne w takim rycie sprawowano liturgiczne wspomnienie wszystkich zmartych
braci nalezacych do czerwinskiego klasztoru: memoria omnium fratrum Canonica Nostra, ktore
obchodzono 19 czerwca, zob. Liber Mortuorum pro inscribendis post consumatam vitam confratrum
et benefactorum (...) huius canonicae Nostra Cervenensis canonicorum regularium.., 19 Junii.
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czytaniami®®. Nie byla to wysoka ranga liturgiczna dnia, wsréd klasyfika-
ji swiat ryt 9 lekcji zajmowal trzecia, a wedlug niektérych schematéw
czwartg pozycje®.

Moéwiac o kwestiach zwigzanych zliturgig, warto tez wspomnie¢ o stro-
ju, jakiego uzywali kanonicy regularni przy jej sprawowaniu. Pomocne
w jego ustaleniu zdaja si¢ by¢ iluminacje pochodzace z antyfonarza De
sanctis i graduatu czerwinskiego. Pokazuja one w bardzo podobny sposéb
zakonnika podczas modlitwy w stroju chérowym. Ilustracje te zdaja sie
korespondowac z opisem habitu uzywanego przez kanonikéw regular-
nych zawartym w aktach kapituly czerwinskiej. Podstawowym elemen-
tem stroju, jaki w niedziele przywdziewal brat chérowy, byla szata nazy-
wana zarocca clausa, a na to zakladano almucium — krétka pelerynke: Ita
que quilibet canonicus regularis ad ecclesiam, dum aguntur dominicam, adminus
in zarocca clausa et almucio™. Tajemnicza zarocca przypominala by¢ moze
ksztaltem cysterska kukulle, byla réwnie obszerna i posiadata podobne
zastosowanie, tzn. w dni uroczyste, a potwierdzenie tego moze stanowié
ikonograficzne przedstawienie kanonika regularnego w obydwu kodek-
sach liturgicznych. Jest to jednak wylacznie hipoteza, bowiem nie spotyka
sie nigdzie wyjasnienia zagadkowego terminu.

W referacie zostaly zasygnalizowane jedynie pewne problemy zwiaza-
ne z liturgig kanonikéw regularnych z Czerwinska, mozliwe do uchwyce-
nia poprzez zachowane produkty tamtejszego skryptorium. Wspomniane
kodeksy liturgiczne wymagaja jeszcze odrebnych studiéw i analizy pod
katem liturgicznym i muzykologicznym, co moze poméc w doktadniej-
szym poznaniu liturgii w mazowieckim opactwie.

68) J. HARPER, op. cit., s. 72.

69) Najczesciej uzywane stopnie $wiat podaje H. GROTEFEND, Zeitrechnung des deutschen
Mittelalters und der Neuzeit, t. I, Hannover 1891, s. 60: tutaj festum IX lectiones wystepuje w
3 kategorii; inny schemat podaje J. HARPER, op. cit., s. 72, gdzie dzieh ten zajmuje 4 pozycje
w Kklasyfikacji.

70) Ibidem.



Elzbieta Sztankoné-Stryjniak

Elementy kompozycji sktadniowej
polskiego apokryfu

Zywot Pana Jezu Krysta nalezy do najpoczytniejszych dziet literatury
staropolskiej — od roku 1522 (daty pierwszej edycji) do wieku XIX docze-
kal sie ponad czterdziestu wydan. Utwor ten zalicza sie do tzw. literatury
apokryficznej.

Termin apokryf (z greckiego: apdkryphos ~ukryty, schowany, tajny,
niejasny, tajemniczy, niezrozumialy ") wedtug definicji Stownika literatu-
ry staropolskiej' oznacza: tekst, ksigge ukrytq, schowang, usunigtq, tajemng,
niezrozumialg czy niewiadomego pochodzenia. [...] za tzw. apokryfy wtasciwe
Kosciot katolicki uznaje niekanoniczne pisma starotestamentowe [...] z okresu od
7. 200 p. n. e. i niekanoniczne pisma nowotestamentowe (apokryficzne ewangelie,
listy, dzieje, apokalipsy) z II - V w. [...] W najszerszym rozumieniu nazwy |[...]
podcigga si¢ rowniez pod miano ,apokryfu” wszelkie utwory stymulowane Biblig
powstate od I do XIX w.

W terminologii europejskiej stosuje sie, tradycyjnie, grecki wyraz
apokryf, jednak jego rodowdd wskazuje na Zrédia hebrajskie. Kazimierz
Borowicz*> wywodzi etymologie terminu apokryf z hebrajskiego giniiz
“ukryty” (od czasownika ginaz “ukry¢”) i uwaza wyraz grecki za ttuma-
czenie (kalke) hebrajskiego gdniiz.

Zrédta wszystkich watkéw apokryficznych?, wykorzystanych w dzie-
tach tego gatunku, stanowia tzw. agrapha i logia. Sa to drobne urywki
czynéw i slow przypisywanych Jezusowi, ktére nie znalazly miejsca w
Pismie Swietym , a s3 cytowane przez ojcéw Kosciota — odnajduje sie je
w listach apostolskich i w listach papiezy. Ponadto w literaturze apokry-
ficznej wykorzystane zostaly, powstale réwnoczesnie z ewangeliami ka-

1) Stownik literatury staropolskiej, red. T Michalowska, Wroctaw, Warszawa, Krakéw 1990, s. 43-50.

2) K. Borowicz, Wstgp do: H. Daniel-Rops, E Amiot,: Apokryfy Nowego Testamentu, Londyn
1955, s. XIV-XVIL.

3) H. Daniel-Rops, E Amiot, Apokryfy Nowego Testamentu, Londyn 1955, s. 16.
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nonicznymi, przekazy o zyciu Swietej Rodziny. Ich autorstwo jest zwykle
przypisywane apostolom.

Impuls do powstania apokryféw dalo silne zapotrzebowanie na wszelkie
informacje o zyciu Jezusa i Swietej Rodziny; stanowity one pod tym wzgle-
dem uzupelnienie Zrédel kanonicznych, a w postaci sfabularyzowanej
staly sie bardzo popularne w Europie i takze w Polsce. Teresa Skubalanka*
okresla je jako staropolskie ksigzki do czytania dla przyjemnosci. Jerzy Ziomek®
wymienia takie utwory, jak Zywot Pana Jezu Krysta, Rozmyslanie przemyskie,
Rozmyslania dominikariskie 1 Sprawg chedogg jako przyklady gatunku, ktéry
okresla mianem staropolskiego romansu religijnego.

Staropolska literatura apokryficzna powstala w $redniowieczu, a roz-
winela sie najpelniej w XV i XVI wieku. Jest to okres ksztaltowania sie nor-
my polskiego jezyka ogélnego oraz polszczyzny literackiej w jej réznych
odmianach stylistycznych.

W kontekscie ewolucji jezyka i stylu staropolszczyzny sytuuje sie apo-
kryfy jako utwory sredniowieczne® i nieretoryczne.

W interpretacjach polskiej sktadni sredniowiecznej podkreéla sie jej
ubdstwo w pordwnaniu z nastepna epoka — renesansem: monotonie Srod-
kéw zespalajacych i nieprecyzyjna specjalizacje ich funkdji: Sredniowieczna
literatura religijna postugiwata si¢ szablonowymi, nielicznymi, wielofunkcyjny-
mi wskaznikami zespolenia: a, i, bo, ale, iz(e), gdy itp. Zwlaszcza spojniki a, i byty

mocno zbanalizowane - stwierdzil Stanistaw Rospond’.

Anna Wierzbicka, w swoim opisie systemu skladniowo-stylistyczne-
go polskiej prozy renesansowej®, okresla apokryfy jako utwory $rednio-
wieczne i nieretoryczne (powoluje sie przede wszystkim na Rozmyslanie
przemyskie).

Opozycje miedzy proza retoryczng i nieretoryczng wyznacza A.
Wierzbicka na podstawie kompozycji skladniowej tekstow: za proze reto-
ryczng uwaza tekst pisany przy uzyciu okresu retorycznego, czyli perio-

4) T Skubalanka, Historyczna stylistyka jezyka polskiego, Wroclaw, Warszawa, Krakéw,
Gdansk, £6dz 1984, s. 44.

5) J. Ziomek, Renesans, Warszawa 1980, s. 132.
6) T. Skubalanka, op. cit., s. 44.

7) S. Rospond, Jezyk renesansowy a sredniowieczny w polskiej literaturze psatterzowo-biblijnej,
[w:] Odrodzenie w Polsce, Warszawa 1955-62, t. 111, s. 118.

8) A. Wierzbicka, System sktadniowo-stylistyczny prozy polskiego renesansu, Warszawa 1966, s. 234.
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du, za proze nieretoryczng uwaza proze nieperiodyczng. Do zasadnosci
takiej klasyfikacji ustosunkowalam sie w ksigzce poswieconej skladni i
stylowi pasji apokryficznych’, natomiast w niniejszym artykule pragne
zwrécié uwage na ksztalt skladni jednego apokryfu, Zywotu Pana Jezu
Krysta. Ze wzgledu na réznorodna genologie oraz szeroki przedziat czasu,
w jakim powstaly poszczegélne utwory apokryficzne, sa pod wzgledem
stylu i kompozycji skfadniowej na tyle zré6znicowane, ze ograniczenie ob-
szaru badawczego do jednego tekstu jest w artykule konieczne.

Rekopis Zywotu powstal w roku 1510, wydrukowano go w roku
1522. Autorem jest zyjacy w pierwszej polowie XVI wieku mieszczanin,
magister Akademii Krakowskiej, Baltazar Ope¢ (vel Opec, vel Opacki).
Autorstwo Opecia polega na tym, ze dokonal on ttumaczenia i przerébki
dziela Pseudo-Bonawentury Meditationes vitae Christi. Zwlaszcza w cze-
Sci pasyjnej polska wersja tego utworu jest kompilacja oryginatu i innej
polskiej pasji, by¢ moze Rozmyslania przemyskiego. Dla dziejow skladni i
stylistyki polskiej istotne jest doktadne datowanie utworu oraz to, ze uka-
zal sie drukiem, a wiec w starannej, znormalizowanej — w stosunku do
wspolczesnych mu rekopiséw - pisowni.

Ze wzgledu na tematyke religijng oraz czas powstania apokryfy po-
réwnuje sie z szesnastowiecznymi postyllami. Postylle (z. tac. post illa
verba " po tych slowach”) sa objasnieniami, interpretacjami fragmentéw
Biblii. Pierwsze postylle, jako zbiory kazahh komentujacych w przystepny
sposob wybrane ustepy Biblii, pojawily sie w XV wieku. Rozpowszechnity
sie w czasach reformacji, w Polsce do najbardziej znanych i najczesciej
cytowanych naleza: wydana w 1557 roku protestancka postylla Mikolaja
Reja i katolicka — z 1573 roku - postylla Jakuba Wujka, ktéry byl nie tylko
teologiem, ale takze profesorem retoryki. Oba teksty stuza jako przyktady
retorycznej, periodycznej prozy renesansowej.

Oto probka tego stylu - okres retoryczny z postylli Mikolaja Reja:

A tak /1a/, gdy juz /2a/, jako styszysz /3/, ty rzeczy byty do tej spotecznosci
dobrowolnie znoszony /2b/, Apostotowie swigci /1b/, nie chege sie bawic tym go-
spodarstwem i zadnym szafarstwem /4/, widzqc /5/, iZe to byla rzecz potrzebniej-
sza /6/, aby byli bawili ludzi i gospodarstwem a szfarstwem onych wiecznych a
nieskoriczonych skarbow krdlestwa niebieskiego im juz otworzonego /7/ widzgc

9) E. Stryjniak Sztankéné, Sktadnia i styl staropolskich apokryféw pasyjnych, Pécs 2000.
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/8/, ze to byta najwdzieczniejsza stuzba od nich Panu Bogu swemu /9/, zebrali do
siebie zgromadzenie swigte /1c/, upominajgc je /10/ a méwige k nim /11%°.
Schemat tej konstrukeji przedstawia sie nastepujaco :
la 1b lc
2a 2b 4.5 8 10.. 11

3 6

[Ne)

7

Najistotniejsze, najbardziej charakterystyczne cechy polskiego szesna-
stowiecznego okresu retorycznego to, w opinii Anny Wierzbickiej: szyk
zdani w okresie, ktdrego tendencjq jest, aby zdania poboczne poprzedzaty zdania
gltowne; bogactwo réznego typu zapowiednikow zespolenia i odpowiednikéw
zespolenia; wielokrotne rozrywanie zdan polgczone z ich wielostopniowym za-
szufladkowywaniem (schemat 1a 1b ¢ 2b 2 a); umieszczanie orzeczenia na koricu
zdania glownego w koticu okresu; wysuwanie wspolnego podmiotu zdania po-
bocznego i glownego na poczgtek okresu, przed zdanie poboczne, ...".

Zaprezentowany tu przyklad okresu retorycznego z postylli Mikolaja
Reja stanowi kwintesencje cech szesnastowiecznej polskiej prozy perio-
dycznej, jednak okres retoryczny ma starozytny rodowdd i jego ksztalt
byt rézny w réznych epokach, a ponadto zostal uzalezniony od mate-
rii jezykowej — wzorzec retoryczny rozprzestrzenil sie w Europie i objat
swym zasiegiem jezyki o bardzo zréznicowanej strukturze.

Opracowana w Gregji teoria okresu retorycznego opierala sie na wyko-
rzystaniu wlasciwosci dzwiekowych i rytmicznych jezyka greckiego i za obo-
wigzujaca uznala zasade symetrycznego zharmonizowania tresci i formy pe-
riodu. Za twoérce okresu retorycznego i autora definicji uwaza si¢ Isokratesa
(436-338 p. n. e.), ktéry okreslit period jako jednostke rytmiczng i muzyczna,
w ktérej my$l ma tworzy¢ koto zamkniete i okreslone samo w sobie®.

Wedlug Arystotelesa': Okres zlozony z czlondw jest to petna wypowiedZ
Jezykowa, podzielona na czgsci, mozliwa do wygloszenia na jednym wydechu. [...]

10) Przyklad ten cytuje Anna Wierzbicka w artykule: Okres retoryczny a ogdlne tendencje
skladni szesnastowiecznej, [w:] ,Pamietnik Literacki” 1961, s. 130.

11)E. Stryjniak Sztankoné, op. cit., s. 32.

12) Wierzbicka, op. cit., s. 127.

13) Trzy stylistyki greckie. Arystoteles, Demetriusz, Dionizjusz, Madyda W, Wstep., Wroctaw 1953, s. X.
14) Arystoteles, Retoryka. Poetyka, Warszawa 1998, 111, 1409 a-b.
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Okresem nazywam takg wypowiedz jezykowg, ktdra posiada swdj wiasny poczgtek
i koniec oraz wielkos¢ tatwg do objecia spojrzeniem. Wypowiedz taka jest przyjem-
na i tatwa do nauczenia. [...] Latwa do nauczenia si¢ — bo latwa do zapamigtania.

Wiele jezykéw europejskich, w ktérych dokonano adaptacji klasycz-
nej teorii retorycznej — w tym jezyk polski, nie dysponuje tak bogatym
arsenalem $rodkéw prozodycznych, jak greka i lacina, stad oparcie de-
finicji periodu na elementach syntaktycznych. Pod wzgledem budowy
skladniowej period z polskiej postylli odpowiada definicji: cechuje go
kolistos¢ budowy, uzyskana dzieki rozerwaniu szyku zdania nadrzedne-
go, natomiast jest oczywiste, ze okres z postylli M. Reja nie spelnia po-
zostalych kryteriow wymienionych przez Arystotelesa: niewielu sposréd
nas potrafitoby wygtosi¢ jedenastoczlonowy okres na jednym wydechu i
réwniez - nie wydaje sie latwy do zapamietania.

Wspolczesna polska teoria retoryczna zmierza w kierunku skrécenia
(w poréwnaniu z 2. polowa XVI w.) dlugosci okresu, podtrzymuje nato-
miast zasade przeszeregowania lub rozerwania zdan sktadowych. Jerzy
Ziomek" zaproponowal nastepujace pojmowanie okresu retorycznego:
Najprostszym przyktadem zdania okresowego i stosunku gramatyki do retoryki w
tym wzgledzie, niech bedzie takie oto niewyszukane zdanie: ,Ten, ktdry pozycza
ksigzki i nie oddaje, postepuje nagannie”. W opinii tegoz autora nie jest okre-
sem retorycznym zdanie o tozsamej tresci, lecz o innej kolejnosci czlo-
néw: Nagannie postgpuje, kto pozycza ksigzki i nie oddaje'. Réznica pomiedzy
obiema strukturami sprowadza sie do tego, ze w okresie retorycznym,
dzieki przestawieniu czlonéw, zawiesza sie, bodaj na krétka chwile, tresé
zdania gléwnego. W ten sposéb dochodzi do retardacji sensu, a zdanie
otrzymuje tak pozadana dla okresu retorycznego ,kolistg” budowe.

W konkluzji Jerzy Ziomek podaje nastepujaca definicje okresu reto-
rycznego: Cechg, ktdra jasno wyrdznia okres sposrdd innych zdan ztozonych czy
skomplikowanych jest postawienie zdania podrzednego przed zdaniem nadrzed-
nym lub umieszczenie jednego w srodku drugiego”.

Okres retoryczny stanowi fundamentalny wyznacznik stylu, zar6wno
w starozytnosci, jak i w epokach p6zniejszych. Styl okresowy, periodycz-
ny, to wedlug Arystotelesa tzw. styl zwarty, przeciwstawiany stylowi ni-

15) J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw, Warszawa, Krakoéw 1990, 2000, s. 269.
16) Ibidem, s. 269.
17) Ibidem, s. 271.
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zanemu (luznemu), w ktérym zdania wiaza sie w tekscie wylacznie dzieki
spojnikom, sam nie wytycza sobie granicy i wygasa dopiero z wyczerpaniem
tematu'®. Ta dychotomiczna klasyfikacja obowigzuje w wielu opracowa-
niach, m.in. opiera si¢ na niej Anna Wierzbicka, ale proponuje si¢ takze
inne klasyfikacje.

Heinrich Lausberg! przedstawia, m.in., trzy poziomy zréznicowania
syntaktycznego: Mozna wyrdznic trzy stopnie opracowania syntaktycznego
zwigzku kilku idei: przypadkowe, naturalne (pozbawione celowego opracowania) ze-
stawienie w oratio soluta, wymuszone, koordynujgce zestawienie w oratio perpetua
oraz strukturalne, niuansowe potgczenie w periodzie.[...] Oratio soluta jest luzng
i arbitralng syntaktyczne konkatenacjg, takg, jakq spotykamy w mowie potocznej i
w stylu epistolarnym, ktéry odtwarza mowe potoczng. [...] Decydujgcy dla oratio
perpetua jest brak rozgatezienia myslowego: mysl rozwija sig prostym tokiem, nie
baczqc na zakoticzenie wypowiedzi. Stqd oratio perpetua cechuje pewna bezksztatt-
nosc, poniewaz brak jej ,zaokrgglenia”(koniecznego w rozgatezieniu myslowym).

W tekscie Zywotu Pana Jezu Krysta z pewnoécia mozna wskazac struk-
tury o luzno zespolonych zdaniach, cechujacych Arystotelesowski styl
nizany (luzny), ktére odpowiadaja przedstawionej przez H. Lausberga
charakterystyce oratio soluta:

Mily Jezus gdy tak wcigsskich mekach na krzyzu wisial, widzqc y styszqc matuch-
ng swq gorzko placzgc, bogu oycu ig polecat rzekgce. O moy mity oycze niebieski, wi-
dZiss w iakim smetku iest matuchna moia mita, weyrzy iakoc gorzko ptacze y wzdycha,
az oto omdlewa. Wssak wiess mity oycze, iz ia tylko mam by¢ ukrzyzowan, a wszakoz
ona wszytka semng iest na krzyzu, dosyc miey nataskawssy oycze na ukrzyzowaniu
moim, a iey bolesci racz ulzyé, boc niemoge na iey zatos¢ patrzyc. (Zyw. XCIX)™;

oraz oratio perpetua:

A tak Ze oboie od wielkiey zatosci ustali, y za martwe padssy, na ziemi lezeli,
y takq tam oboie wielkq boles¢ mieli, ktorey nigdy iesscze byli nieuczuli az do tey
godziny. Tam natychmiast oni katowie iako lwowie okrutni, przystgpiwszy, nanie
sig rzucili, iedni matuchng bozg, panng czystq, pigsciami bili, y od syna iey mitego

18) Arystoteles, op. cit., 1409 a.
19) H. Lausberg, Retoryka literacka, Bydgoszcz 2002, s. 493-495.

20) Wszystkie cytaty z ,Zywotu Pana Jezu Krysta” Baltazara Opecia, podano na podstawie
oryginalu I wydania z r. 1522, znajdujacego sie w zbiorach Biblioteki Uniwersytetu
Warszawskiego. W cytatach zachowuje sie zgodno$¢ pisowni z oryginalem — pominieto
jedynie kreskowanie nad ,a”. W wypadku skreslen, wystepujacych w tekscie, podaje sie
wersje najstarsza.
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ig odepchneli, y gwattem oderwali. Drudzy lepak iey milego syna nogami deptali,
a niemoggcego wstac, zawtosy z ziemie podniesli, y krzyz ktdrego on niemogt da-
ley nosic, nan wiozyli, pod ktorym czesto kroc upadal, bo iuz daley mocy niemiat,
bo wigtssa moc iego przyrodzoney sily, wnim byla zagaszona, dla cigsskiego zme-
czenia. (Zyw. LXXXXIIII).

W obu przytoczonych fragmentach mozna wyr6zni¢ polaczenia za-
réwno parataktyczne, jak i hipotaktyczne, natomiast zdania sg ze soba
luzno powigzane: ich przebieg jest dostosowany do chronologicznego
nastepstwa opisywanych wydarzen, brak, w zasadzie, zaszufladkowan
zdan hipotaktycznych i nie ma retardacji sensu — nie sa to wiec przyklady
stylu periodycznego, ujetego w okresy.

Z kolei zespolenia, ktérymi postuzyl sie autor, sg na tyle zréznicowa-
ne, ze nie mozna odnie$¢ ich do szablonu monotonnych, powtarzajgcych
sie, tzw. ,fancuszkowych” zespolen, ktére uwaza sie za typowe dla prozy
Sredniowiecznej (w zacytowanych urywkach zaledwie kilka razy pojawia
sie dwukrotne uzycie obok siebie tego samego spdjnika).

W tekscie daje sie zaobserwowac tendencje do unikania monotonii ze-
spolei. Mozna wskaza¢ przyktady szczegodlnej starannosci w zakresie do-
boru §rodkéw zespalajacych, wyraznie majacej na celu ich urozmaicenie:

Przeto mita panno, gdyzes tak barzo zraniona, zrani twq wielkg bolescig na-
sse twarde serca, mgkq syna twego, wnassym sercu racz odnowic serce twe barzo
zranione, znassym sercem racz zlgezyé, izbychom stobg twego syna rany nosili,
abysmy od krzyza nieodstepowali, alizbysmy przod byli zranieni. (Zyw. CI v.)

Dos¢ liczne sa struktury hipotaktyczne, wykazujace uporzadkowana,
zhierarchizowang budowe:

...ktory weiggnie semngq reke misg ten mie zdradzi ... (Zyw. LVIL v.);

Kto ma przykazanie moie a chowa ie, ten ¢i iest ktdry mie miluje. (Zyw. LIX);

...vsta ony ktoremi martwe krzesit ktdre sq petne wssey stodkosci catowaty twe
przeklete nogi. (Zyw. LVI v.).

Struktury te nie maja wielopietrowych zaszufladkowan, tak charak-
terystycznych dla prozy okresowej z drugiej polowy XVI wieku, nato-
miast spelniajg warunki definicji periodu, sformulowanej przez Jerzego
Ziomka: w pierwszym przykladzie zdanie podrzedne wyprzedza zdanie
nadrzedne, w drugim — w ukladzie czterech zdan - zdanie nadrzedne
znajduje si¢ na trzeciej pozycji, w przykladzie ostatnim podmiot zdania
nadrzednego oddzielajg od orzeczenia dwa zdania podrzedne.
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Zaprezentowane przyklady niekoniecznie nalezy uznaé za klasyczne
okresy retoryczne, raczej — za zalgzkowe formy pézniejszych, wybujatych
ksztaltéw prozy renesansowej.

Zywot Pana Jezu Krysta powstat o kilkadziesiat lat wczesniej od postylli
Reja i Wujka, co dla rozwoju systemu skladniowego i stylistycznego 6w-
czesnej polszczyzny ma podstawowe znaczenie, jednak réznica pomie-
dzy kompozycja skladniowa postylli i apokryféw jest nie tylko natury
chronologicznej — sg to utwory rézne gatunkowo.

Budowe okresowa maja zwykle teksty charakteryzujace sie typem
perswazji skierowanej do intelektu odbiorcy, takie, w ktérych wystepu-
je dyskurs, dysputa, argumentacja®. Proza postylli, owych modelowych
przykladéw stylu periodycznego, zostala dostosowana do intelektualne-
go toku wywodu, w jakim utrzymano komentarze do Biblii.

Na ksztalt p6zZnosredniowiecznych apokryféw wywart wpltyw jeden z
glownych pradéw mistycznych schylku sredniowiecza — devotio moderna.
Stanowil on reakcje na przerost spekulacji teologicznej, postulujgc zycie
czynne i kontemplacje dzigki rozmyslaniom?™.

Apokryfy polskie sg utworami medytacyjnymi, apelujgcymi przede
wszystkim do sfery emocji czytelnika. Cele, ktére mialy zrealizowac¢ dzieta
tego gatunku, to meditatio — dostarczenie przedmiotu rozwazan, compassio —
pobudzenie do wspélczucia, imitatio — sklonienie do nasladowania. Struktura
sktadniowa takich utworéw nie moze by¢ nadmiernie skomplikowana.

Zywot Pana Jezu Krysta nie jest napisany proza okresowa — jego skladnia
zostata podporzadkowana medytacyjnemu charakterowi utworu, jednak,
wladnie ze wzgledu na 6w charakter, jest zorganizowana w inny sposéb.

Przede wszystkim zasada kompozycyjna utworéw tego gatunku wy-
maga segmentacji tekstu: musza w nim wystepowac fragmenty, nazwij-
my je, opisowe, narracyjne, na przemian z fragmentami po$wieconymi
rozwazaniu, kontemplacji. Rytm prozy polskich apokryféw zostat pod-
porzadkowany tej zasadzie. W czesciach opisowych przewaza luzny tok
narracji, zblizony do mowy potocznej, natomiast ustepy o charakterze
medytacyjnym cechuje skladnia, w ktérej na szeroka skale wykorzystano
zasob srodkéw retorycznych, zwlaszcza - paralelizm syntaktyczny:

21) M. Kuran, Retoryka jako narzedzie perswazji w postyllografii polskiej XVI wieku, £.6dz 2007.

22) K. Gorski, Uwagi o ,Rozmyslaniach dominikariskich” na tle pradow religijnych XV i poczqtku
XVI wieku, [w:] Sredniowiecze. Studia o kulturze, Warszawa 1965, t. 11, s. 308.
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Tylko iako swigty Jeronim mowi. Sam cztowiek

nad opoki twardszy,

nad groby smrodliwszy,

nad ziemig cigzszy,

swego pana niezatuje, ktdrego on tak barzo vmitowal, iz dla niego na Swiecie bedge,

stuzyt y pracowat, aby on snim wiecznie krolowat.

Cirniowg korong nosit, aby go wniebie vkoronowat.

Krew swg naswietssg rozlal, aby go z swym mitem oycem zjednal. (Zyw. CXI).

W zacytowanym fragmencie wystepuja dwie serie ukladéw paralel-
nych. W pierwszym - paralelnym strukturom towarzyszy anafora przy-
imka nad, drugg serie tworza zdania zlozone podrzednie, z tym samym
spojnikiem aby. Warto w tym miejscu przypomnie¢ wzér owych struktur
paralelnych, wyraznie wskazany w tekscie: cytat z tekstu $w. Hieronima,
wiernie przettumaczony na polszczyzne. Uklady paralelne naleza do
ulubionych chwytéw Sredniowiecznej szkoly retoryki i stanowily cenna
inspiracje dla rozwijajacej sie polszczyzny. Jako efekt dokonan ttumaczy
i kompilatoréw polskich godzi sie¢ w tym miejscu zaprezentowac jeszcze
jedng, niezwykle kunsztowna strukture:

O dziwnego sgdu polozenie. O niewymowney taiemnice bozey zrzgdzenie oto

sgrzessyt niesprawiedliwy a zato sakaran sprawiedliwy

przestgpil winny a vbit iest zato niewinny

obraZit niemitosciwy zato skazan litosciwy.
Co zastuzyt cztowiek zty to Cirpiat pan Jezus dobry
Wezym sie stuga przewinit to pan iego zaptacit.

Czego sie czlowiek dopuscil zato bog vmeczon byt. (Zyw. LXXXXII).

Uklad paralelny tworzg tu, oparte na antytezie, trzy pary zdan zlozo-
nych wspélrzednie i trzy pary zdan zlozonych podrzednie.

Do figur retorycznych najczesciej wykorzystywanych w apokryfach na-
lezy adhortacja — skierowana bezposrednio do czytelnika zacheta do wspdt-
czucia i nasladowania. W jej uzyciu celuje wilasnie Zywot Pana Jezu Krysta:

Oglgday tu o dusso nabozna, a rozpamietay iako wielkq meke Krystus zacie
Cirpiat, aby dusze¢ twg wykupit od meki wieczney. Niedayze iey zasie wstracenie,
(Zyw. LXXXVI).

Nie tylko w obrebie struktur paralelnych, lecz w calym tekscie zaréw-

no Zywotu... , jak i pozostatych dziet tego gatunku, wystepuja w obfitosci
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tropy i figury retoryczne®. Apokryfy, uznawane za utwory $redniowiecz-
ne i nieretoryczne, s nimi nasycone. Cho¢ nie sg pisane proza okreso-
wa, korzystaja z dorobku teorii retorycznej. Wskazane w analizie $rodki
stylistyczne majq starozytny rodowdd, ich zZrédet nalezy szukaé zaré6wno
w poetykach klasycznych, jak i w poetyce biblijnej (wlasnie paralelizm
syntaktyczny jest charakterystyczny dla prozy biblijnej). Ten wzorzec
retoryczny mial wplyw na ksztatt Zywotu Pana Jezu Krysta oraz innych
apokryfow, ktére wszystkie, bez wyjatku, nie sa utworami oryginalnymi,
lecz ttumaczeniami, przerébkami i kompilacjami dziet starozytnych oraz
$redniowiecznych (zachodnioeuropejskich).

Polscy autorzy apokryféw wykonali ogromna prace polegajaca na ada-
ptacji dorobku literatury klasycznej oraz na stopniowym ksztaltowaniu,
specjalizowaniu polskiego tworzywa jezykowego. Zywot Pana Jezu Krysta
stanowi $wiadectwo owego wysitku oraz dokument pewnego etapu ewo-
lucji jezyka i stylistyki polskiej.

23) E. Stryjniak Sztankéné, op. cit., s. 105-116.
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Marek Cetwinski

Vita Sancti Severini: zywot nietypowy?

W 511 roku, w liScie do diakona rzymskiego Paschazjusza, napisal
Eugipiusz, przetozony klasztoru w Castrum Lucullanum, Ze juz przed
dwoma laty, za konsulatu Importunusa, postanowit spisa¢ ,libellum” o
zyciu $wietego Seweryna z Noricum. Przejat sie bowiem tym, ze wielu
ludzi odpisuje sobie opowie$¢ o zmartym w Lukanii mnichu Bassusie z
klasztoru na gorze Titas kolo Arminium, niewielu natomiast wie o czy-
nach Swietego Seweryna'.

Ksigzeczka ta jednak- zapewnia kokieteryjnie- r6zni si¢ od zarliwego
listu opisujacego zywot Bassusa, zawiera bowiem zaledwie wspomnienia
starych ludzi gtéwnie o sprawach zwyklych, codziennych. To tylko, jak
sadzi, material wyjsciowy dla kogo$ tak uczonego jak adresat listu- dia-
kon Paschazjusz. Adresat to zreszty starannie dobrany. Pisal bowiem o
Paschazjuszu papiez Grzegorz Wielki, ze to ,autor najbardziej ortodok-
syjnych i przystepnych ksigzek o Duchu Swietym”2. Byl to takze, zdaniem
Grzegorza, ,maz niezwyklej Swietosci oddany szczegdlnie dzielom milo-
sierdzia, przyjaciel ubogich, peten wzgardy dla siebie”?. Idealy te bliskie
byty tym, ktére ozywialy takze - przynajmniej pod pidrem Eugipiusza-
Swietego Seweryna.

Paschazjusz- czego nie mégl mu wybaczyé Grzegorz Wielki- w 498
roku opowiedzial sie przeciw papiezowi Symmachowi, a za antypa-

1) Eugippius, Vita sancti Severini. Das Leben des heiligen Severin. Lateinisch/ Deutsch,
ed. Theodor Niisslein, Stuttgart 1999, (dalej: VS), s. 4 zapewnia, ze byl to ,vir et multis et
mihi notissimus”. Polski przeklad: Eugipiusz, Zywot éw. Seweryna. Reguta, thum. i opr. Ks.
Kazimierz Obrycki, Krakéw 1996. W obu pozycjach dalsza literatura. Wzmianka o liscie z
opisem zywota Basssusa jest interesujgcym przykltadem drég upowszechniania 6wczesnej
literatury religijnej.

2) Grzegorz Wielki, Dialogi, ttum. Ewa Czerny, Anna Swiderkéwna, wstep Adalbert de
Vogiié, komentarz i opr. Ks. Marek Starowieyski, Krakéw 2000, s.343 gdzie jednak (przyp.
135) nie kojarzony z adresatem listu Eugipiusza.

3) Ibidem, s. 343.
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piezem Wawrzynicem i chociaz ,pokonany potem jednomyslnie przez
wszystkich, pozostal przy swoim zdaniu az do $mierci, kochajac i prze-
kiadajac nad innych tego, ktéremu osad biskupéw odmoéwil najwyzszego
stanowiska w Kosciele”*. Wawrzyniec byl zwolennikiem zblizenia Rzymu
z Konstantynopolem, co budzilo uzasadniong do niego nieufnoé¢ wtada-
jacego wowczas Italig Teodoryka Wielkiego, kréla Ostrogotéw. Zwracajac
sie do Paschazjusza, stronnika antypapieza znajdujacego sie w nielasce pa-
nujacego monarchy, w kilka lat po krwawych starciach na ulicach Rzymu
zwolennikow Wawrzynica i Symmacha, wybieral Eugipiusz na swego
protektora czlowieka kojarzacego sie zatem jednoznacznie z koscielna i
polityczna opozycja®. Nie baczac na polityczng koniunkture, zwracat sie
Eugipiusz wlasnie do Paschazjusza jako autorytetu religijnego. Prosit go
stowami $w. Pawla, aby opowiadanie o $w. Sewerynie ,de silice plateae
saecularis” na wlasciwg droge sprowadzil, ,przydajac do duchowej rze-
czy, duchowg miare”®. Igrajac z imieniem swego poslanca, Deogratus,

4) Ibidem, s. 344.

5) Ibidem, s. 344 gdzie Grzegorz Wielki przedstawia dwoistg oceng Paschazjusza, ktéry ,umarl, gdy
Symmach byl papiezem. Gdy pewien czlowiek opetany przez demona dotknat jego dalmatyki
polozonej na trumnie, zostat natychmiast uzdrowiony”. Zapewnia jednak réwnoczesnie, ze German,
biskup Kapui, zazywajac kapieli zdrowotnych w cieplych Zrédlach w Angulus, ,zobaczyl diakona
Paschazjusza obstugujacegotaznie”. Byta to posmiertna kara, krétkotrwata dzieki modlitwom Germana
zreszty, za wspieranie antypapieza. ,Poniewaz- wyjasnia Grzegorz- diakon zgrzeszyl nie przez
Zlosliwos¢, lecz przez nieSwiadomosé, mégt po $mierci zostac z tego grzechu oczyszczony”. Rozméwea
Grzegorza, Piotr drazy temati pyta (ibidem, s. 345):‘dlaczego po $mierci zostat zaprowadzony na miejsce
kary, skoro dotkniecie jego szaty na trumnie moglo uwolni¢ opetanego od zlego ducha?” Odpowiedz
pada natychmiast: ,W tej sprawie nalezy uzna¢ wielko$¢ i réznorodnoé¢ uwzgledniajacych rézne
aspekty zarzadzen wszechmocnego Boga. Z jego wyroku Paschazjusz sam w ukryciu przecierpiat za
to, czym zgrzeszyl. W oczach ludzi jednak cialem swym po $mierci czynil cuda, poniewaz jego dobre
uczynki byly znane. W ten sposéb ci, ktérzy widzieli jego dobre czyny, nie mogli by¢ wprowadzani w
blad, co do wartosci jego licznych jalmuzn. Jemu za$ wina nie zostala odpuszczona bez kary, on sam
bowiem nie wiedzial, ze byla to wina i dlatego nie zmy! jej Izami”. Piotr wyciagnal z tego wniosek:
»Pod wplywem tego rozumowania jestem zmuszony obawia¢ sie nie tylko tych grzech6éw, ktore za
takie uznaje, ale i tych, z ktérych nie zdaje sobie sprawy” (ibidem, s. 345- 346). Ogdlne tlo zob. Szczepan
Wiodarski, Historia papiestwa. Tom pierwszy do 1073 roku, Warszawa 1964, s. 109- 111.

6) VS, s.6,,... quid tibi aquas expectare de silice? lam utique non expecto de silice plateae saecularis,
sed a te, qui spritalibus spiritalia comparans nos de firmissima petra illo, quo profluis orationis
melle, recreabis: de quo iam nectareum suavissmae promissionis gustum dirigens praecipis, ut
commemoratorium vel indicia vitae saepe dicti sancti Severini transmitterem...” Wpleciono tu
cytat z Pierwszego listu do Koryntian (I kor. 2, 13): ,Glosimy tu nie w uczonych slowach ludzkiej
madrodci, lecz w stowach, ktérych naucza Duch, przykladajac do duchowych rzeczy, duchowa
miare”. Nt. stylu i jezyka Eugipiusza zob. E. M. Ruprechtsberger, Beobachtungen zum Stil und zur
Sprache des Eugippius, [w:] ,Romisches Osterreich. Jahresschrift der Osterreichischen Gesellschaft
fiir Archdologie”, t. 4: 1976, s. 227- 299.
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spodziewatl sie tez Eugipiusz, ze dopiero redakcja Paschazjusza zapewni
Sewerynowi trwale miejsce w ludzkiej pamieci. Subtelna aluzja rzucona
juz na wstepie odpowiedzi na list Eugipiusza $wiadczy, ze Paschazjusz
docenit te wiare w swojg prawowiernosc¢’.

Nie tylko wybdr Paschazjusza na protektora dziela zdaje sie swiadczy¢
o uwiklaniu w éwczesne dysputy religijne i polityczne. Interesujace jest
juz samo miejsce pobytu mniszej wspélnoty opiekujacej sie relikwiami sw.
Seweryna. Bylo nim, przypomnijmy, potozone opodal Neapolu Castellum
Lucullanum, dokad po kilkuletnim pobycie w Mons Feleter przybyt ewa-
kuowany z prowingji Noricum (w dzisiejszej Austrii) konwent®. Castellum
albo Castrum, Lucullanum to przeciez miejsce wygnania ostatniego cesa-
rza zachodniego Imperium. Z laski Odoakra otrzymat je kilkanascie lat
wczesniej, w 476 roku, Romulus Augustulus wraz z szeScioma tysigcami
solidéw rocznego dochodu’. Do tego wlasnie miejsca zaprosila mnichéw
sillustris femina Barbaria beatum Severinum, quem fama vel litteris cum
suo quondam iugali optime noverat, religiosa devotione venerata est”.

7) VS, s. 14: ,Frater in Christo carissime, dum nos peritiae tuae facundia et otii felicitate
perpedens amaritudines occupationesque multiplices peccatorum retractare contemnis,
pudoris iacturam dilectionis contemplatione sustineo” i komentarz wydawcy (ibidem, s. 128
przyp. 17).

8) VS, s. 120.

9) lordanis, De origine actibusque Getarum, c. 46: ,Augustulo vero a patre Oreste in
Ravenna imperatore ordinato non multum post Odoacer Torcilingorum rex habens
secum Sciros, Herulos diversarumque gentium auxiliarios italiam occupavit et Orestem
interfectum Augustulum filium eius de regno pulsum in Lucullano Campaniae castello exilii
poena damnavit”. Kronika Marcellinusa (Upadek cesarstwa rzymskiego i poczgtki feudalizmu
na Zachodzie i w Biznacjum, opr. Marian H. Serejski, Warszawa 1954, s. 34): ,Odoacer rex
Gothorum Romam optinuit. Orestem Odoacer illico trucidavit. Augustulum filium Orestis
Odoacer in Lucullano Campaniae castello exilii poena damnavit”. Cytowany przez Gibbona
anonimowy przekaz: ,Ingrediens autem Ravennam deposuit Augustulum de regno, cuius
infantiam misertus concessit ei sanguinem, et quia pulcher erat, tamen donavit ei reditum
sex milia solidos et misit eum intra Campaniam cum parentibus suis vivere liber” (Edward
Gibbon, Upadek Cesarstwa Rzymskiego na Zachodzie, thum. Irena Szymanska, przypisy Mikolaj
Szymanski, Warszawa 2000, s. 511 przyp. 127). Focjusz, Biblioteka, t. 1 ,Kodeksy” 1- 150,
thum. i opr. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa 1986, s. 131 streszcza ,Opowiadania historyczne”
Olimpiodora, ktéry podal jakoby roczne dochody rodzin rzymskich wynosily 4 tysiace
funtéw zlota, tj. ok. 1309, 8 kg, ,nie liczac zboza, wina i wsystkich innych produktéw,
ktérych wartos¢, gdyby je sprzedano, przewyzszylaby trzykrotnie dochody w zlocie.
Rodziny rzymskie sytuowane na drugim po tamtych miejscu dysponowaty dochodami 1500
11000 funtéw”. To dane dla polowy V w. Zaopatrzenie Romulusa Augustulusa odpowiadalo
wiec godnosci bylego cesarza.

10) VS, s. 120.
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Szanowala wiec Barbaria i jej zmarly maz Swietego Seweryna jeszcze za
jego zycia. Swiety cieszyt sie zresztg zaufaniem stronnikéw Orestesa, ojca
Romulusa. Po ,niestusznym”, przymiotnik ten zdradza polityczne sym-
patie Eugipiusza, zamordowaniu Orestesa ukrywal sie bowiem przez
wiele dni u Seweryna wlaénie niejaki Primenius, ,presbyter Italiae nobilis
et totius auctoritatis vir”, cztowiek uwazajacy sie niemal za syna zgladzo-
nego patrycjusza'’. Orestes, syn Tatullusa z ,urodzenia i wychowania”,
jak pisze Gibbon, nalezal do ,najznakomitszych obywateli Panonii” a
poslubil cérke komesa Romulusa z Poetovio (dzis: Pettau) w Noricum, w
prowingji, gdzie dzialat Seweryn'%. Obracamy sie zatem w waskim kregu
ludzi nalezacych do elity naddunajskich prowingji Imperium. Ironiczny
grymas historii sprawil, ze do tego kregu zaliczat sie tez Odoaker, zabdj-
ca Orestesa® Wobec tylu przeslanek nie dziwi zatem przypuszczenie,
ze szlachetna dama Barbaria to wdowa po Orestesie i matka Romulusa
Augustulusa™. Pochodzeniem Barbarii z Noricum mozna latwo wyjasnié
fakt, podany przez Eugipiusza, ze ona i jej maz utrzymywali znajomosé
z Sewerynem.

Za zgoda 6wczesnego papieza Gelazego, a wiec w latach 492- 496,
biskup Neapolu, $wiety Wiktor wlasnymi rekami zlozyt ,in castello
Lucullano” relikwie §w. Seweryna ,in mausoleo, quod praedicta femi-
na [ tj. Barbaria] condidit”*>. Miejsce spoczynku relikwii to, jak Swiadczy
nazwa, dawna posiadlo$¢ Lukullusa -wybitnego polityka, zwyciezcy w
wojnie z Armenig i niemniej znanego sybaryty- wczeéniej zas wlasnosé
stynnego wodza Mariusza, pogromcy Cymbréw i Teutonéw, przodkéw
takze germanskich Ostrogotéw i Rugiow- wspoélczesnych Sewerynowi i
Eugipiuszowi wrogdéw Rzymu'. ,Kiedy Wandalowie zagrozili wybrzezu

11) VS, s. 8 , eo quod interfecti velut pater fuisse diceretur, post multos itaque familiaritatis
adeptae dies erupit quasi pro omnibus et ita sciscitatus est dicens”.

12) E. Gibbon, op. cit., s. 317, 319.
13) Ibidem, s. 262 nn podkredla, ze Orestes i Edeko, ojciec Odoakra, nalezeli do najblizszego
otoczenia wladajgcego Panonig kréla Hunéw Attyli.

14) VS, 5. 137 przyp. 185). Romulus, jak ,posrednio” wynika z pewnego przekazu zyl jeszcze
w 507 r.(Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Dominat, Warszawa 1991, s. 566), a
wiec mial moznos¢ zetkna¢ sie z zaproszonymi do jego posiadlosci mnichami z Noricum.
15) VS, s. 120

16) Plutarch z Cheronei, Lukullus, w: ibidem, Zywoty stawnych mezidw (z Zywotéw
réwnolegtych), thum. Mieczystaw Brozek, Wroclaw etc. 1996, s. 120- 155.
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morskiemu- pisze Gibbon- willa Lukullusa na cyplu Mizenum stopnio-
wo przeksztalcila sie w zamek warowny, ustronne schronienie ostatnie-
go cesarza Zachodu. Mniej wiecej dwadziescia lat po wielkim przewro-
cie przerobiono ja na kosciét i klasztor, gdzie pochowano kosci swietego
Seweryna. Bezpiecznie spoczywaly one wsrdd polamanych trofeéw zwy-
ciestw cymbryjskich i armenskich az do zarania dziesigtego wieku, kie-
dy te umocnienia, ktére mogly postuzy¢ Saracenom jako grozna oslona,
zostaly zburzone przez ludnos¢ Neapolu”". Pisal wiec Eugipiusz zywot
Swietego Seweryna w miejscu natretnie przypominajacym i dawna chwa-
te, i p6zniejszy upadek Cesarstwa.

Sceneria taka tlumaczy, zdaje sig, nastréj melancholii spowijajacy caty
,Zywot $w. Seweryna”. Ttlumaczy tez zapewne aluzje Paschazjusza do
stéw wypowiedzianych przez umierajgcego Matatiasza, bohatera ,Ksiegi
Machabejskiej”, przypominajacego synom stawne czyny ich przodkéw
popelnione w obronie wiary i ludu. To one sa ich prawdziwym dziedzic-
twem. Niewykluczone przeto, ze zapewnienie Paschazjusza- lubujacego
sie na rowni z Eugipiuszem w grze stéw- o zawieszeniu wielu zwycie-
skich sztandaréw i nowych trofeéw w ,palacu wielkiego kréla”, odnosi
sie nie tylko do Kosciola powszechnego wzbogaconego zywotem $wie-
tego Seweryna, ale i do wzbogacenia rzymskiej tradycji o wspomnienie
nowego, w niczym nie ustepujacego dawnym, bohatera. I on zasluguje
bowiem na wieniec (,civica corona”), nalezny tym, ktérzy uratowali na
wojnie zycie rzymskim obywatelom. Niczym bowiem innym - przekonu-

17) E. Gibbon, op. cit., s. 320.

18) VS, 5. 16 ,sic et ille fidelissimus Mattathias morti gloriosissmae iam propinquans filiis suis
hereditario iure sanctorum exempla distribuit, quorum certaminibus admirandis celebribus
excitati animas suas pro legibus sempiternis sanctitatis fervore contemnerent nec paterna
liberos fefellit instructio; tantum enim profuerunt memoratis facta maiorum, ut apertissima
fide armatos principes deterrerent, castra sacrilega superarent, cultus arasque daemoniacas
longe lateque diruerent civicamque coronam sertis decorati perennibus splendenti patriae
providerent. unde et nos ornamentis sponsae Christi quiddam fraterno ministerio provideri
gaudemus, non quod ullis, ut credo, temporibus defuerit clarior vita maiorum, sed quod
domum magni regis plurimorum vexilla trophaeorum habere conveniat, non enim vera
virtus excluditur numerositate virtutum, sed optatis successibus eatenus ampliatur”. Por.
1 Mch, 2, 49 nn: ,Kiedy zbliyly sie dni $mierci Matatiasza, wtedy powiedzial do swoich
synéw: »teraz jest czas, w ktérym pyszny jest gora, czas karania, czas [kiedy panuje zadza]
zniszczenia i straszliwy gniew. Teraz wiec dzieci broficie prawa, a nawet zycie swoje oddajcie
za przymierze zawarte z waszymi ojcami. Pamietajcie o tym, jak postepowali ojcowie, co
czynili za swojego zycia, a zdobedziecie wielkg chwale, imie wasze wiecznie [wspominaé
beda]«”. Dalej Matatiasz wymienia owe stawne czyny przodkéw, od Abrahama poczynajac.
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je ,Zywot éw. Seweryna”- nie zajmowat sie on w Noricum.

Odpowiedz Paschazjusza komplementuje dzielo Eugipiusza, tworzy
tez ideowy kosciec ,Zywota $w. Seweryna”. Przede wszystkim kresli wzor
chrzedcijanskiego przywodcy, ktéry zgodnie ze stowami Piotra i Pawla
Apostoléw powinien by¢ wzorem dla wiernych, a nie ich panem, fatwiej
bowiem przemawiaja do uczniéw cnoty praktykowane przez samych
nauczycieli”. Nie powinien tez on unosi¢ sie pycha. Nie dziwi wiec, ze
cnotg Seweryna jest humilitas, pokora®. Nie tylko przypisuje on Bogu, nie
sobie, poskromienie bandy rozbo6jnikéw?, ale tez milczy- ku rozpaczy hi-
storykéw?- o swoim pochodzeniu i swoim kraju rodzinnym?. To wyraz-
ne odstepstwo zaréwno od praktyki starozytnych biograféw, jak i znako-
mitej wiekszosci zywotéw chrzescijaniskich swietych. Odstepstwo, ktore
Eugipiusz tlumaczy zreszta wyrazng niechecia swego bohatera do jakich-
kolwiek na ten temat wyjaénien. Milczenie to wskazuje, ze Seweryn, taki

19) VS, s. 15: ,et ideo, quia tu haec, quae a me narranda poscebas, elocutus es simplicius,
explicasti facilius, nihil adiciendum labori vestro studio nostro credidimus, facilius virtutes
magistrorum a discipulis exponuntur, quae suggeruntur crebrius conversatione docentium.
Divinis charismatibus inspiratus scis, bonorum mentibus excolendis quantum gesta sanctorum
utilitatis impertiant, quantum fervoris attribuant, quantum purittis infundant. De qua re
apostolicae vocis auctoritas latius inntescens:»formac, inquit, »estote gregi«, et beatus Paulus
Timotheo praecipit: »forma esto fidelibus.« unde idem apostolus iustorum catalogum summa
brevitate contexens ab Abel incipiens insignium virorum pergit narrare virtutes”. Paschazjusz
odwoluje sie tu do pierwszego listu $w. Piotra (5, 3): ,Nie jak panujacy nad tymi, ktérzy sa wam
powierzeni. Lecz jako wzdr dla stada”; Pierwszego listu do Tymoteusza (4, 12): ,Niechaj cie nikt
nie lekcewazy z powodu miodego wieku, ale badZ dla wiernych wzorem w postepowaniu,
w milosci, w wierze, w czystosci”; Listu do Hebrajczykéw (11, 4): ,przez wiare Abel zlozyl
Bogu ofiare cenniejsza od Kaina, za co otrzymat Swiadectwo, iz jest sprawiedliwy. Bog bowiem
za$wiadczyl o jego darach, totez cho¢ umarl, przez nig jeszcze méwi”.

20) VS, ¢.36, 2 (s. 100) Eugipiusz cytuje wérdd argumentéw na rzecz tej cnoty wérod
duchownych ,Dialogi” Sulpicjusza Sewera (zob. Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie z
Tours. Zywot, listy, dialogi, ttum. Polikarp Jan Nowak, opr. Marek Starowieyski, postowie
Hanna Malewska, Krakow 1995, s. 133 nn).

21) VS, s. 36- 40.

22) Ktérzy swoim zwyczajem wypelniaja te pustke informacyjna hipotezami i domystami
(streszcza je T. Nisslein w Postowiu do VS, s. 147-148). Zob. Friedrich Lotter, Severinus von
Norikum. Legende und historische Wirklichkeit. Untersuchungen zur Phase des Ubergangs von
spitantiken und mittelalterlichen Denk- und Lebensformen, Stuttgart 1976. Mial wiec pochodzi¢ z
arystokratycznego rodu rzymskiego i piastowac wczesniej wysoki urzad, konsulem w 461 r.,
jako magister militum organizowa¢ wojsko dla cesarza Majoriana, a po upadku tego wladcy
udac sie do pustelni w Gérnym Egipcie. Inni sadzg, ze pochodzil ze wschodu, albo ,z moznej
rodziny germanskiej” (Henryk Fros, Franciszek Sowa, Twoje imi¢. Przewodnik onomastyczno-
hagiograficzny, Krakow 1975, 5.483).

23) VS, 5. 8, 10.
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jakim przedstawia go Eugipiusz, uwaza sie za wiernego syna Kosciola i
stosuje do slow $w. Pawla w liscie do Kolosan (3, 11-12): ,A tu juz nie
ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nie obrzezania, barbarzyncy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkim jest Chrystus. Jako
wiec wybrancy Bozy- Swieci i umilowani- obleczcie sie w serdeczne mi-
losierdzie, dobro¢, pokore, cichos¢, cierpliwosé, znoszac jedni drugich i
wybaczajac sobie nawzajem, jesliby mial kto$ zarzut wobec kogos: jak
Pan wybaczyl wam, tak i wy”. Milczenie skrywajace pochodzenie $wie-
tego Seweryna oznacza tez, ze duchowny przywddca, inaczej niz wiadca
$wiecki, nie musi budowa¢ swego autorytetu na Swietnej genealogii*.
Milczac o przodkach swego bohatera, podkresla jednak Eugipiusz, ze
postugiwat sie on znakomicie tacing a do Noricum przybyl ze Wschodu®.
Seweryn zatem to kto§, kto laczy tradycje lacifiskiego Zachodu z tradycja
chrzescijanskich pustelnikéw Wschodu. Posta¢ to zatem bliska rzymskim
zwolennikom, choéby wspomnianemu juz Paschazjuszowi, zblizenia z
Bizancjum. Swiety Seweryn to jednak przede wszystkim czlowiek, kt6-
ry przezwycieza wlasne skfonnosci i porzuca pustelnie i przenosi si¢ do
Noricum- prowingji ciezko doswiadczanej najazdami barbarzyncéw, wro-
gich katolicyzmowi ariafiskich Rugiéw, glodem i kleskami zywiolowymi- aby
stuzy¢ skuteczng pomoca tutejszej ludnosci rzymskiej pozbawionej ochro-
ny przez bedace w agonii wladze panstwowe. Zakladane przez Seweryna
Klasztory nie sg, jak dzieje sie to choéby w é6wczesnej Galli, miejscem, gdzie
chroni sie przed polityczng zawieruchg rzymska arystokracja. To nie tylko
centra duchowe. Dzieki aktywnosci $wietego to takze miejsca schronienia,

24) Zwlaszczanatakiej, opisanejironicznie przez Swetoniusza (Gajus Swetoniusz Trankwillus,
Zywoty cezardw, thum. Janina Niemirska-Pliszczynska, wstep Jozef Wolski, Wroctaw etc. 1972,
s. 373- 374: ,Po Neronie objal tron Galba, nie spokrewniony w zadnym stopniu z domem
cezardw, lecz niewatpliwie bardzo znakomitego pochodzenia, z rodu wielkiego i dawnego.
Oto na napisach pod swymi posagami zawsze podawal si¢ za prawnuka kwintusa Katula
Kaplitolinkiego. Gdy zostal cesarzem, umiescit w atrium swe drzewo genealogiczne, na
ktéorym wywiédl réd po ojcu od Jowisza, po matceod Pazyfai, zony Minosa”. Osobliwa jest
tez genealogia $w. Kingi wiodgcej sw6j r6d m.in od Nerona i $w. Katarzyny Aleksandryjskiej
(Monumenta Poloniae Historica, t. IV, Lwéw 1884, s. 684. Eugipiusz unika takich osobliwosci.
25) VS, s. 10: ,loquela tamen ipsius manifestabat hominem omnino latinum, quem constat
prius ad quandam Orientis solitudinem fervore perfectioris vitae fuisse profectum atque
inde post ad Norici Ripensis oppida, Pannoniae superiori vicina, quae barbarorum crebris
premebatur incursibus, divina compulsum revelatione venisse, sicut ipse clauso sermone
tamquam de alio aliquo referre solitus erat, nonnullas orientis urbes nominans et itineris
inmensi pericula se mirabiliter transisse significans. Haec igitur sola, quae retuli, quotiens de
beati Severini patria sermo ortus est, etiam ipso superstite semper audivi”.
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obrony i zarzadzania, zaopatrzenia i socjalnego bezpieczefistwa katolickiej
spolecznosci®. To w istocie oérodki alternatywnego wzgledem ariafiskich
krolestw Germandw katolickiego rzymskiego panstwa. Uwazny czytelnik
pism $wietego Augustyna i autor ,Reguly” dla mniszych zgromadzen -jakim
byt Eugipiusz - zapewne $wiadomie sugerowal podobiefistwo stworzonej
przez Seweryna instytucji do zalazkéw augustynskiego ,Panstwa Bozego”?.
To takze echo postawy papieza Gelazego I - tego, ktéry wszak wyrazit zgode
na umieszczenie relikwii $w. Seweryna w Castrum Lucullanum- gloszacego,
ze wladza Swiecka jest nizsza od duchownej®.W rzadzonej przez arianiskich
Ostrogotow Italii przyklad dziatalnosci katolickiego mnicha w opanowane;j
przez takze arianskich Rugiéw prowincji mégt okaza¢ sie nader przydatny.
Byla to takze propozycja odmienna od polityki wspétpracy z najezdZcami,
jaka probowata prowadzi¢ czes¢ rzymskiej arystokracji. Wspotpracy zakon-
czonej, jak wskazuje los filozofa- otoczonego kultem przypadkiem takze pod
imieniem wlasnie $w. Seweryna- Boecjusza, fiaskiem?.

Dzielo Eugipiusza jest dowodem, Ze cze$¢ przynajmniej rzymskiej elity
zdawata sobie sprawe, ze $mier¢ Orestesa, detronizacja jego maloletniego
syna i wreszcie przeprowadzona na rozkaz Odoakra ewakuacja rzymskiej
ludnosci Noricum do Italii 0znacza koniec pewnej epoki®. Znalezienie bo-
hatera na miare nowych czaséw to niewatpliwy zamiar hagiografa $w.

26) VS, s. 148 gdzie podsumowanie wydawcy.

27) Byl autorem ,Excerpta ex operibus Sancti Augustini” dedykowanych szlachetnej
rzymskiej damie.

28) Sz. Wlodarski, op. cit., s. 103.

29) Zob. Boecjusz, O pociechach filozofii ksigg pigcioro. Traktaty teologiczne, ttum. i opr. Ks. Tadeusz
Jachimowski, Warszawa 2003, s. 14- 21 gdzie Boecjusz ustosunkowuje si¢ do stawianych mu
zarzutow. Ibidem, s. Xl interesujaca uwaga wydawcy, ze Anicjusz Manljusz Seweryn Bocjusz, jak
brzmialo pelne imie filozofa, ,szczegdlng czes¢ odbiera jako $w. Seweryn, meczennik za wiare”.

30) VS, Eugippi epistola, c. 7, s.8 ocena zamordowania Orestesa; VS, c. 20, s. 74: ,Per
idem tempus, quo Romanum constabat imperium...” zaczyna opowie$¢ o zaniepokojeniu
zolnierzy bronigcych limesu a pozbawionych od jakiego$ czasu zoldu. Zohnierze wystali
kilku sposréd siebie po zold do Italii. Poslaicy zostali w drodze zamordowani. Opowies¢
ta jest metaforg katastrofy Imperium. Przyczyng zamordowania orestesa byla jego odmowa
oddania trzeciej czedci ziemi italskiej na wlasnos¢ barbarzyncoéw- o systemie podziatu
ziemi w czasach ostrogotéw zob. Jan Prostko- Prostynski, ,Amicitiae populis per damna
creaverunt”. Kasjodor, senat rzymski i niektére aspekty instalacji barbarzyncéw w Italii pod
koniec V wieku, [w:] Cognitioni gestorum. Studia z dziejéw sredniowiecza dedykowane Profesorowi
Jerzemu Strzelczykowi, red. Dariusz A. Sikorski, Andrzej M. Wyrwa, Poznan- Warszawa 2006, s.
29- 40 przekonuje, ze w miare wzrostu liczebnego ostrogotéw uprawnionych do nadzialow
ziemi akcja odbieranie tejze rzymskim wlascicielom miata charakter staly.
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Seweryna®. Eugipiusz nazywa zreszta swoje dzielo ,Commemoratorium”,
wspomnieniem utrwalonym na pismie®. Nie jest to zatem w autorskim za-
miarze typowy zywot $wietego, chocby dlatego, ze opisuje kilka ostatnich lat
zycia bohatera®. Wprawdzie sw. Seweryn dokonuje, jak inni $wieci, cudéw
wzorowanych na ewangelicznych, ma takze dar proroczy, ale nie one stano-
wig o istocie utworu Eugipiusza®. Nie jest to tez opowies¢ o chronigcym sie
przed Swiatem ascecie, meczenniku za wiare czy pelnym zapalu misjonarzu®.
To opowies¢- wykorzystywana i dzi§ w politycznym dyskursie®- o rzymskim
obywatelu ratujacym zycie innym rzymskim obywatelom, harmonijnie godza-
cym rzymska ,virtus” z nakazami etyki chrzescijaniskiej”. To takze zapowiedz

31) Stefan Czarnowski, Kult bohateréw i jego spoleczne podloze. Swigty Patryk bohater narodowy
Irlandii, [w:] Ibidem, Dzieta, opr. Nina Assorodobraj I Stanistaw Ossowski, t. IV, Warszawa
1956, s. 30: ,Bohater jest to cztowiek, ktéry w sposéb obrzedowy, przez zastugi swego zycia
lub $mierci, zdobyl moc dzialajaca wlasciwa grupie lub sprawie, ktdrej jest przedstawicielem
i ktérej podstawowa warto$¢ spoleczng uosabia”.

32) VS, s. 30.

33) VS, c. 43, s. 110 datuje $mier¢ Seweryna na trzy dni po nonach styczniowych, tj. 8
stycznia, lub 6 idy styczniowe (s. 116) zapewne w 482 r. Od upadku Orestesa minelo zatem
niecale szeé¢ lat.

34) Np. VS, c. 6, s. 44 o uzdrowieniu syna pewnej germanskiej wdowy; c. 16, s.64- 68
0 wskrzeszeniu prezbitera Silvinusa; c. 26, s. 82 uzdrowienie tredowatego; c. 7, s. 46
przepowiada przyszios¢ Odoakrowi (podobnie $w. Benedykt mial przepowiedzie¢
przyszloé¢ Totili- por. Grzegorz Wielki, Dialogi, s. 158- 159); c. 43, s. 110 nn przepowiada
wlasna §mier¢. VS, c. 39, 4 (s.106) przepowiada tez, stylizowana na wyjécie Zydéw z Egiptu,
deportacje ludnosci rzymskiej z Noricum do Italii. Prosi tez przy tej okazji, aby jego kosci
zabrano stad tak, jak swego czasu prosil J6zef o zabranie swych szczatkéw z Egiptu.

35) Interesujaco przedstawia sie typologia zywotdw $wietych przedstawiona przez Focjusza,
Biblioteka. Tom 2 ,Kodeksy” 151- 222, tlum. i opr. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa 1988, s.
152, gdzie streszczenie ,ksigzki, ktérej tematem sg zywoty i czyny swietych mezéw majace
na celu wspieranie i doskonalenie duszy”. To opowiesci wylacznie o samodoskonaleniu
w calkowitej niemal izolacji od $wiata. O polskiej hagiografii zob. zwiezle wprowadzenie
pozwalajace na dostrzezenie réznic w stosunku do omawianego zywota: Jerzy Starnawski,
Drogi rozwojowe hagiografii polskiej i taciriskiej w wiekach srednich, Krakow 1993

36) VS, s. 153- 154 wydawca cytuje wypowiedz arcybiskupa Gerolamo Prigione ze stycznia
1982 . na obchodach millenium $w. Seweryna w Enns: ,Den Politikern zeigt Severin den
Weg: Politiker sein bedeutet fiir ihn, Schiitzer der menschenrechte und Anwalt der Armen
und Unterdriickten zu sein. Severin lehrt uns heute, da8 die Grundhaltung bei politischen
Entscheidungen und wirtschaftlichen Auseindersetzungen die des Verhandelns, der
Verstandigung, jedenfalls der Gewaltlosigkeit und der Verséhnungsbereitschaft sein mufs”.

37) Wprowadzenie w éwczesny klimat intelektualny zob. Werner Jaeger, Wezesne chrzescijaristwo i
grecka paideia, ttum. krzysztof Bielawski, Bydgoszcz 2002; Christopher Dawson, Szkice o kulturze
Sredniowiecznej, thum. Jan Sulowski, Warszawa 1966, s. 36- 62 (Chrzescijanski Zachéd i upadek
cesarstwa).Zob. tez: A. Eckmann, Dialog sw. Augustyna ze swiatem pogariskim, Lublin 1987. Ze starszych
opracowan, zob. Tadeusz Zielitiski, Chrzescijaristwo a starozytna filozofia rzymska, Zamo$¢ 1921.
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idei zapewniajacych p6Zzniej wyjatkowe znaczenie Kosciota w dziejach tacin-
skiego Zachodu.

Utwor Eugipiusza ,zawiera- zdaniem Edwarda Gibbona- wiele nie-
znanych i cennych wiadomosci historycznych”*. Cenniejsza od przekaza-
nej w nim faktografii zdaje si¢ jednak jego zawartos¢ ideowa, swiadectwo
uczué pokolenia, ktéremu wypadlo przezy¢ upadek wlasnego panstwa i
wlasnej cywilizacji. Bardziej uczué¢ Eugipiusza niz samego Seweryna, bar-
dziej zatem ludzi zyjacych w 511 roku, w chwili spisania ,Zywota” niz
tych z lat 476- 482.

38) E. Gibbon, op. cit., s. 510 przyp. 121.



Antoni Mironowicz

Literatura bizantyjska
w Kosciele prawostlawnym na terenie
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
w XVI wieku

Problem percepcji literatury bizantyjskiej na terenie Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego w XVI wieku chcialbym przeanalizowac¢ na pod-
stawie zbioréw biblioteki supraskiej. Na temat monasteru supraskiego i
jego kontaktéw z innymi centrami prawostawia ukazaly sie liczne opra-
cowania historiografii polskiej i obcej'. Monaster supraski ma swoje nie-

1) Za podstawowe nalezy uznaé prace: S. Alexandrowicz, Nowe Zrddlo ikonograficzne do
oblezenia Polocka w 1579 r., ,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, R. XIX, Warszawa 1971,
z. 1; W. A. Canturia, Istorija architiektury Bielorusi, Mifisk 1969; M. Cubrzynska-Leonarczyk,
Oficyna supraska 1695-1803, Warszawa 1993; N. Dolmatow, Suprasiskij archimandrit I arion,
kniaZ Masalski, ,Litowskije Jeparchialnyje Wiedomosti”, Wlino 1887, nr 3; tenze, Supraslskij
Blagowieszczeniskij monastyr, Petersburg 1892; E Dobrjanskij, Opisanije rukopisiej Wilenskoj
Publiczeskoj Bibliotieki cerkownostowiariskich i russkich, Wilno 1882; M. Hajduk, Sanktuarium nad
Suprasly, ,Slavia Orientalis”, t. XXXVIII, nr 3-4, 1989; 1. I. Jodkowskij, Cerkwi prisposoblennyje k
oboronie w Litwie i Litowskoj Rusi, ,Driewnosti”, t. VI, 1915; M. S. Kacer, Bieloruskaja architiektura,
Minsk 1969; W. Kochanowski, Pobazyliariski architektoniczny w Suprasiu, ,Rocznik Bialostocki”,
nr 4, Bialystok 1963; Z. Lebiedzifiska, Freski z Suprasla. Katalog wystawowy, Krakéw 1968; J.
Maroszek, Kalendarium klasztoru Ojcow Bazyliandw w Supraslu — czasy Aleksandra Chodkiewicza,
,Bialostocczyzna” nr2(34), 1994, s. 3-13; A. Mironowicz, Suprasl jako osrodek kulturalno-religijny
w XVI wieku, Leiman 1984; tenze, Kodeks supraski, ,Bialostocczyzna” 1988, nr 1(9); tenze,
Zwigzki literackie Kijowa z monasterem supraskim w XVIwieku, ,Slavia Orientalis”, t. XXXVIII, nr
3-4, 1989; tenze, Podlaskie osrodki i organizacje prawostawne w XVI i XVII wieku, Biatystok 1991;
tenze, ToZsamos¢ i tolerancja w rozumieniu prawostawnych zakonnikow supraskich w XVI wieku,
»Rocznik Teologiczny”, R. XL, z. 1-2, Warszawa 1998; tenze, Zycie monastyczne na Podlasiu,
Bialystok 1998; tenze, Najwigksza fundacja Aleksandra Chodkiewicza. Spér o charakter fundacji,
[w:] Wladza i prestiz. Magnateria Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku, pod red. J. Urwanowicza,
Bialystok 2003, s. 529-550; N. Modest, Suprasiskij Blagowieszczeriskij monastyr, ,Wiestnik
Zapadnoj Rossii”., t. I, kn. 2, Wilno 1867; M. Morelowski, Zarys syntetyczny sztuki wileriskiej od
gotyku do neoklasycyzmu z przewodnikiem po zabytkach migdzy Niemnem a Dzwing, Wilno 1939; M.
A. Obolenskij, Supraslskaja rukopis’ sodzierzaszczaja nowogrodskuju i kijowskuju, Moskwa 1836;
S. Petkowicz, Nektaruje Srbin, Slikow XVIw., [w:] Sbornik za likowne umetnosti, Nowy Sad 1972;
N. L. Petrowa, Suprasiskij manastyr, kak zaszczitnik prawostawija w XVI i w naczale XVII wieka,
,Wilenskij Kalendar na 1896 god”, Wilno 1895; P P. Pokryszkin, Blagowieszczenskaja cerkow
w Supraslskom monastyrie, [w:] Sbornik archieograficzeskich statiej podniesiennyje grafu A. A.
Bobrinskomu, Sankt-Petersburg 1911; A. Rogow, Freski z Suprasla, ,Driewnierusskoje iskustwo.
Monumientalnaja ziwopis XI-XVII w.”, Moskwa 1980; A. Siemaszko, Malowidla scienne
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kwestionowane miejsce w historii Kosciota wschodniego, regionu i kul-
tury wielu narodéw stowianskich. Ten najbardziej wysuniety na zach6d
prawostawny osrodek klasztorny przeksztalcit sie w drugiej potowie XVI
wieku w centrum kulturowe o znaczeniu ogélnostowianskim.

Monaster supraski byt najwiekszym w XVIwieku prawostawnym osrod-
kiem zakonnym na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego® Poczatki
Lawry supraskiej siegaja 1498 r.. W tym to roku wojewoda nowogrédzki i
marszalek Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Aleksander Chodkiewicz ufun-
dowat zgromadzenie zakonne w Grodku. Wiekszos¢ przybylych mnichéw
pochodzita z klasztoréw kijowskich. Wedtug legendy czes¢ z mnichéw ki-
jowskich pochodzila ze Swietej Géry Athos. Pierwotne usytuowanie mo-
nasteru w poblizu tetnigcego zyciem zamku w Grédku nie odpowiadalo
wymogom zycia pustelniczego. Wkrotce tez czes¢ mnichéw powrdcita do
Kijowa, a pozostala przeniosta sie w 1500 . na uroczysko Suchy Hrud, dajac
poczatek Lawrze supraskiej’. W 1501 r. ufundowano tam cerkiew drewnia-
na pw. $w. Jana Teologa, patrona ojca Aleksandra Chodkiewicza - Iwana,
wojewody kijowskiego (1480-1484), ktéry zginal w niewoli tureckiej. W la-
tach 1503-1511 wybudowano cerkiew murowang pw. Zwiastowania NMP.

cerkwi Zwiastowania w Supraslu. Rekonstrukcja programu ikonograficznego, ,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellofiskiego. Prace z historii sztuki”, z. 21, Krakéw 1996; St. Stawicki, Czy
Nektarij autor ,Typika” byt autorem malowidet supraskich?, ,Biuletyn Historii Sztuki”, Warszawa
1972, R. XXXIV, nr 1; Supraslski ili Retkow sbornik, Sofia 1982, t. 1-2, opracowanie i wstep J.
Zaimowa i M. Kopaldo; Suprasiskaja letopis, [w:] Potnoje Sobranije Russkich Letopisiej, t. XXXV,
Moskwa 1980; S. Szymanski, Freski z Suprasla. Préba rekonstruowania genealogii, ,Rocznik
Biatostocki”, t. XI, 1972; A. Szyszko-Bogusz, Warowne zabytki architektury koscielnej w Polsce
i na Litwie, [w:] Sprawozdanie Komisji do badari nad historig sztuki w Polsce, t. IX, z.3-4, Krakow
1914; 500 lat monasteru w Suprasiu, Suprasl 1998.

2) O roli monasteru supraskiego w dziejach Kosciola prawostawnego por. N. Dalmatow,
Supraslskij  Blagowieszczeriskij monastyr, Petersburg 1892, N. Modest, Suprasiskij
Blagowieszczeriskij monastyr, s. 70-81; A. Rogow, Suprasl kak odin iz centrow kulturnych swiaziej
Bielorussii s drugimi stawianskimi stranami, ,Stawianie w epochu fieodalizma”, Moskwa 1978,
s. 321-334; A. Mironowicz, Suprasl jako osrodek kulturalno-religijny w XVI wieku, Leiman 1984.

3) Kronika Lawry supraskiej tak przedstawia poczatki monasteru: Zakonnicy poprosili
swego ktitora, aby na innym ,spokojniejszym miejscu ich ufundowal. Ten Pan $wiatobliwy
pozwolilim onego samym obraz. A tak juz majac fundatora konsens, zrobili drewniany krzyz
i pudcili z Grédka rzeka Supraslem, t intencja, gdzie na ktérym miejscu stanie, tym sie mieli
kontentowal (...)". Tradycja glosi, ze mnisi pomodliwszy sie, puscili na wode krzyz z czastka
LSwietego drzewa”. Krzyz w asyscie dwéch zakonnikéw doptynal do uroczyska Suchy
Hrud w miejscu ujscia do Suprasli dwéch potokow Berezéwki i Grabowki. Archieograficzeskij
sbornik dokumientow, otnosiaszczichsia k istorii Siewiero-Zapadnoj Rusi, izdawajemyj pri Uprawlenii
Wilenskogo Uczebnogo Okruga, t. IX, Wilno 1870, s. 2, 42 (dalej ASD).
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Inwestycje te mozna bylo zrealizowa¢ dzieki nadaniom ziemskim ufundo-
wanym klasztorowi przez jego ktitor6w: Aleksandra Chodkiewicza i bisku-
pa smoleniskiego Jézefa Soltana oraz przez wielu wybitnych przedstawicieli
Cerkwi prawostawne;j.

Monaster supraski w XVI w. utrzymywatl Sciste kontakty z czolowy-
mi centrami zycia religijnego Kosciola prawostawnego w kraju i zagra-
nicy. Bliskie kontakty monasteru z Kijowem, Sluckiem, Moskwa, Serbig,
Bulgarig i Grecjg pozwolily na skoncentrowanie w nim dorobku kultu-
rowego wielu narodéw. Lawra supraska stata sie osrodkiem mysli teo-
logicznej. Mnisi suprascy, bronigc kanonéw Cerkwi prawostawnej, po-
zostawali otwarci na nowe nurty filozoficzne i religijne. Na tak otwarty
charakter osrodka wplyw mialo niewatpliwie jego polozenie na granicy
Litwy i Korony, a wiec na styku réznych pradéw religijnych i filozoficz-
nych chrzescijafistwa wschodniego i zachodniego. Oddziatywanie kultur
narodéw wschodniostowianiskich i batkaniskich uwidocznilo sie na tere-
nie klasztoru w zbiorach biblioteki klasztornej, architekturze i malarstwie
ikonograficznym.

Inwentarz biblioteki klasztornej z 1557 r. wymienia okoto 200 rekopi-
$miennych i drukowanych ksigg. W 1645 r. bylo ich juz 587. Wsréd reko-
piséw znajdowala sie Minieja Czetnaja pochodzaca z poczatkéw XI w.* Ten
najstarszy znany na ziemiach polskich zabytek piémiennictwa cyrylickie-
go zostal przywieziony do Suprasla w 1582 r. przez patriarche serbskiego
i bulgarskiego Gabriela. Zainteresowanie si¢ mnichéw supraskich kulturg
staroruska sprzyjalo gromadzeniu w bibliotece klasztornej materialéw
historycznych i kronikarskich. W bibliotece klasztoru przechowywana
byta kopia Kroniki Kijowskiej i Nowogrodzkiej. Kronika Kijowska rekopisu su-
praskiego obejmuje okres od zalozenia panstwa ruskiego do bitwy pod
Orsza w 1515 r° Do tradycji staroruskiej odwoluje sie supraska wersja bia-
torusko-litewskiej kroniki z 1519 r.°® Kronika ta sklada sie z trzech czesci:
»zebrane latopisy zlozone”, fragmentu poswieconemu wielkiemu ksieciu

4) Kodeks supraski - najstarszy zabytek pismiennictwa cyrylickiego zostal wydany w formie
reprintu w Bulgarii. Suprasiski ili Retkow sbornik, Sofia 1982, t. 1-2, opracowanie i wstep J.
Zaimowa i M. Kopaldo; A. Mironowicz, Kodeks supraski, ,Bialostocczyzna” 1988, nr 1(9), s. 1-3.

5) Supraslskaja letopis, [w:] Potnoje Sobranije Russkich Letopisiej, t. XXXV, Moskwa 1980, s. 6
(dalej PSRL).

6) M. A. Obolenskij, Supraslskaja rukopis” sodzierzaszczaja nowogrodskuju i kijowskuju, Moskwa
1836, 5.115; ASD, t.. IX, 5. 54;
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Witoldowi i latopisu wielkich ksigzat litewskich’. Biblioteka klasztorna po-
siadala w swych zbiorach inne latopisy ruskie: Carstwiennik s letopiscem i
Wriemiennik s letopiscem®.

O bezposrednich kontaktach monasteru supraskiego ze Swieta Gorg
Athos $wiadcza liczne utwory literackie przechowywane w bibliotece klasz-
tornej, pisma i dzieta polemiczne. Niektére z nich byly kopiowane i rozpo-
wszechniane wéréd éwczesnego duchowienstwa prawostawnego i wier-
nych. Przed 1596 r. pozostato na terenie klasztoru kilkanascie dziel polemicz-
nych. W kodeksie, przechowywanym w bibliotece monasteru kijowskiego
$w. Michala, znajdowato sie osiem utworéw supraskich z XVIw?. Byly to:

1) List do nieznanego z imienia arcybiskupa faciniskiego z 1511 r.%°,

2) Postanie wegierskiego krola Janusza do mnichow sw. Gory Athos z 1534 r.,

3) OdpowiedZ mnichdw aforiskich na postanie krola wegierskiego Jana
Zapolyi z 1534 v.,

4) Opowiesc o spustoszeniu Gory Athos przez tacinnikow w 1276 r., przepi-
sana w monasterze supraskim w 1546 r.,

5) Rozmowa chrzescijanina z Zydem o wierze i ikonach",

6) Postanie do Lacinnikow z 1581 1.2,

7) E Dobrjanskij, Opisanije rukopisiej Wilenskoj Publiczeskoj Bibliotieki cerkownostowiariskich i
russkich, Wilno 1882, s. 70.

8) ASD, t.1X, s. 54.

9) N. L. Petrowa, Supraslskij manastyr, kak zaszczitnik prawostawija w XVI i w naczale XVII wieka,
s. 164 -179.; A. Mironowicz, Zwigzki literackie Kijowa..., s. 537-542.

10) Postanie sklada si¢ z dwoch czesci: I) pierwsza przedstawia nauke sw. Ojcéw, wypisy z
Ewangelii, postan apostolskich oraz nauki o pochodzeniu Ducha Swietego od Boga Ojca;
2) druga stanowi polemike z nauka Kosciola katolickiego o prymacie papieskim i ukazuje
odejécie Cerkwi rzymskiej od postanowient siedmiu soboréw powszechnych. Utwoér ma
charakter odpowiedzi na list arcybiskupa katolickiego. Wedlug N. Petrowej odpowiedz
polemiczna zostala napisana przez mnicha supraskiego i nawigzywata do listu arcybiskupa,
pragnacego pozyska¢ do unii Aleksandra Chodkiewicza, (N. L Petrowa, Supraslskij
monastyr’..., s. 169-170). Ktitor monasteru polecil ihumenowi Kalistowi rozpatrzenie
postania i przygotowanie na nie odpowiedzi. Arcybiskupem starajacym sie o pozyskanie
Chodkiewicza do unii byl arcybiskup gnieZnienski Jan Laski, ktéry na soborze lateranskim
przedstawil posltanie o biagdzeniu narodu ruskiego. Postanie bylo zgodne z niektérymi
punktami wyrazonymi przez Lacinnika w Postaniju supraskim. Centralna Naukowa Biblioteka
Akademii Nauk Ukrainy w Kijowie (dalej CNB ANU), 475p/1656, k. 1-21; Historica Russiae
Monumenta, pod red. A. J. Turgenewa, Petersburg, 1841, t. I, s. 123-127.

11) CBN ANU, 475p/1656, k. 198-201.

12) Postanie do tacinian... z 1581 r. bylo skierowane przeciwko pismom jezuity Piotra Skargi,
przygotowujgcemu grunt pod unie koscielng. Utwoér stanowil odpowiedZ na prace Skargi
» O jednosci Cerkwi Bozej...” wydang w 1577 r. W Postaniju supraskim odnajdujemy ostra
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7) Skazanije Na bogomierzkuju, na pogannuju latinu, kotoryi papiezi chto,
czto w nich wymyslili w ich poganoj wierie powstate po 1586 r."?

8) utwor Nowoztozonnoje pouczenije wo Litwani naricajemym Logafiedom z
pocz. XVII w.

Niektore fragmenty pierwszych pieciu utworéw powtarzajg sie w
drugiej redakcji zlozonej w monasterze supraskim w 1578 r. i przepisa-
nej w 1580 r. Zawieraja one ostra polemike z naukami protestantyzmu,
judaizmu, katolicyzmu i islamu. Popularne bylo na ziemiach Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego powstale w Supraslu (1570) ,Spisanije protiw
Lutrow”, wymierzone przeciwko zwolennikom reformacji. Autorem jego
byl tamtejszy ,swiaszczennoinok” (zakonnik ze $wieceniami kaptanski-
mi) Eustachy. Utwor zawierajacy fragmenty posltan o. Artemiusza docze-
kat sie drugiej redakcji na poczatku XVII w. Twoércami jego byli antyunij-
nie nastawieni zakonnicy suprascy®.

Nas szczegoélnie interesuje kilka utworéw. Postanie wegierskiego krdla
Janusza do mnichéw sw. Géry Athos z 1534 r.'* Opowies¢ ta dotyczy wy-
darzen na $w. Gorze Athos. W okresie rzadéw cesarza bizantyjskiego
Romana (1028-1034) w cerkwi sobornej monasteru kseropotamskiego
(Xeropotamou) w dzienr 40 meczennikdéw (9 marca) corocznie wyrastat
grzyb o czterdziestu zakonczeniach. W tejze $wiatyni, za panowania im-
peratora Michala VIII Paleologia (1258-1282), ogloszono unie lyonska z
Rzymem. Wydarzenie to mialo miejsce w 1276 r. Po ogloszeniu unii grzyb
przestal rosna¢, a cerkiew ulegla zniszczeniu podczas trzesienia ziemi.
Odbudowano ja za panowania cesarza Andronika II (1282-1328).

Ze Swietej Goéry Athos przybyla tez do monasteru supraskiego
Odpowiedz mnichdéw aforiskich na postanie kréla wegierskiego Jana Zapolyi z 1534

polemike z dogmatami Kosciola katolickiego. CNB ANU, 475p/1656, k. 157-169; N. I. Petrowa,
Supraslskij monastyr..., s.171-173; tamze, Zapadnorusskije polemiczeskije soczinienija XVIw., 1894,
marzec, s. 349-380.

13) Skazanie na bogomierzkuju, na poganu latinu... spisane po 1586 r. bylo odpowiedzig
mnichéw supraskich na ksigzke Piotra Skargi. Oba utwory (Skazanie i Poslanie) powstaly za
archimandrii Tymoteusza Zloby (1575-1589), gorliwego obroncy praw Cerkwi prawostawnej.
CNB ANU, 475p/1656, k. 205-208; N. I. Petrowa, Supraslskij monastyr..., s. 173-174.

14) Tamze, s. 174-175.

15) A. Popow, Obliczitietnyja spisanija protiw Zidow i Latinian po rukopisi Imper. Publicznoj
Bibliotieki 1580 g., ,Cztienija w Imperatorskom Obszczestwie istorii i driewnostiej rossijskich
pri Moskowskom Uniwiersitietie”, t. 1., Moskwa 1879, s. 1-41.

16) CNB ANU, 475p/1656, k. 21v-26; N. 1. Petrowa, Supraslskij monastyr..., s. 170-171.
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.7 Utwor stanowi polemike z hastami reformacyjnymi. OdpowiedZ na po-
stanie mnichéw athoskich byla reakcja na rozwéj luteranizmu na Wegrzech
(1534 r). Jan Zapolya (do niego byla skierowana odpowiedz) zostal kro-
lem wegierskim (1526-1540), obranym przez cze$¢ magnatéw, po $mierci
Ludwika II Wegierskiego (1526). Konkurentem do korony byl Ferdynand
I Habsburg. Obaj pretendenci doszli do porozumienia w 1538 r. Zapolya
otrzymal Siedmiogréd i czes¢ Wegier oraz dozywotnio - tytul krélewski.
Jako krol wegierski pragnat wykorzysta¢ niektére rozwigzania organiza-
cyjne i obrzedowe Koscioléw prawostawnego i luteranskiego do naprawy
Kosciota katolickiego. W tym celu nawigzat kontakty z mnichami athoski-
mi, proszac ich o ukazanie r6znic miedzy katolicyzmem a prawoslawiem i
luteranizmem a takze o opinie na temat projektu zwolania na terytorium
Wegier soboru hierarchéw Kosciola wschodniego i zachodniego. Mnisi
greccy wykazali odejscia teologiczne Kosciota katolickiego od postanowien
siedmiu soboréw powszechnych i réznice dogmatyczne miedzy wyznania-
mi chrzescijaniskimi. Ta cze$¢ ,postania” byla wielokrotnie wykorzystywana
przez mnichéw supraskich w utworach polemicznych.

Na bliskie kontakty mnichéw z monasteru supraskiego z duchowien-
stwem athoskim wskazuje inny utwér Opowies¢ o spustoszeniu sw. Gory
Athos. Sija powiest priniesiena iz swiatyje gory Kaulgerri u monastyr supraslski
w leto ot sozdanija mira 7054 (1546) i w toz leto wpisana, a kogda sodiejaszcza-
sja pried koncem wyobrazena sut, jeze o obitieli ksiropotariskiej, ize w Swiatoj
Gorie sbystsja ot latinomudrujuszczich (...)."* Opowies¢ méwi o zgubnych na-
stepstwach dla catego Kosciota prawostawnego zajecia Gory Athos przez
facinnikéw i powolania do zycia Cesarstwa bLacinskiego (1204-1261).
Opowies¢ miata by¢ przestroga dla tych wszystkich, ktérzy zdecydowali
sie porzuci¢ prawoslawie. Utwor ten byt wielokrotnie kopiowany w mo-
nasterze supraskim i rozpowszechniany w innych osrodkach zakonnych.

W 1530 r. mnich supraski Arseniusz skopiowat prace sw. Jana Klimaka

77

Drabina. ,Kniga Lestwica w powiest”” znajdowala si¢ w monasterze przed
1530 r. Z Lawry Supraskiej rekopis zawieziony zostal do serbskiego mona-
steru Hilandar na Swietej Gorze Athos przez mnicha Arseniusza. Na po-
czatku lat trzydziestych XVI wieku mnich Arseniusz donosit metropolicie

kijowskiemu Makaremu 1I, ze archimandryta supraski Sergiusz Kimbar

17) CNB ANU, 475p/1656, k. 26v-96.
18) Biblioteka Akademii Nauk Rosji, Petersburg, kol. P Dobrochotowa, nr 31, k. 41.
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zmienial porzadek liturgii i nanosil poprawki w rekopisach stowianskich.
Archimandryta supraski zmuszony byl ttumaczy¢ sie pisemnie swemu
metropolicie kijowskiemu w 1536 r. W wyniku powstatego konfliktu z ar-
chimandryta mnich Arseniusz zabral rekopis i udal sie na Swieta Gore
Athos". Jest wielce prawdopodobne, ze rekopis ten przywiézt na Swieta
Gore Athos wraz z mnichem Arseniuszem ihumen supraski Antoni, ktory
zginal nastepnie $miercig meczenska z rak Turkow?.

W monasterze supraskim znajdowal sie Paterik Rzymski czyli Biesiedy
Grigorija, papy rimskogo s archidiakonom Pietrom o Ziznii italjariskich otcow. Ten
Sredniowieczny rekopis napisany w jezyku starobulgarskim zostal napi-
sany w jednym z monasteréw athoskich. Na takie pochodzenie rekopisu
wskazuje jego oprawa i jezyk?*.

Monaster supraski pozostawatl w kregu bezposrednich zainteresowan
patriarchy carogrodzkiego. Patriarcha Konstantynopola, Jeremiasz II,
widzac w monasterze supraskim ostoje prawoslawia na Litwie, przybyl
do klasztoru i podporzadkowal go w 1589 1. bezposrednio swej wiadzy.
Po pobycie w monasterze supraskim patriarchy konstantynopolitaniskie-
go Jeremiasza II (1587-1595) odbyt sie w Wilnie sad nad archimandryta
Tymoteuszem. Na mocy decyzji patriarchy carogrodzkiego Tymoteusz
Zloba zostal pozbawiony godnoéci archimandryty a na jego miejsce
Jeremiasz II powotal w 1589 roku hieromnicha Hilariona Massalskiego®.
Mylna date 1592 roku objecia godnosci archimandryty podaje Kronika
Lawry Supraskiej.® Archimandryta otrzymal w Wilnie od patriarchy dro-

19) L. L. Szczawinskaja, J. A. Labyncew, Literatura betarusow Pol’szi (XV-XIX ww.), Mifisk
2003, s. 111, przyp. 36; N. Morozowa, S. Temczin, Driewniejszyje rukopisi Suprasl’skogo
Blagowieszczeriskogo monastyra (1500-1532), [w:] Z dziejow monasteru supraskiego, Biatystok
2005, s. 133.

20) D. Bohdanowicz, Katalog kirilskich rukopisa manastira Chilandara, Belograd 1978, s. 104; A.
Naumow, Suprasl jako jeden z gléwnych osrodkéw kulturalnych w Rzeczypospolitej, [w:] Z dziejéw
monasteru supraskiego, Biatystok 2005, s. 108.

21) A. A. Turilow, Zamietki o kirilliczeskich pieramiennych rukopisjach sobranija zywszej Wilenskoj
publicznoj Bibliotieki, ,Krakowsko-Wileniskie Studia Slawistyczne”, t. II, Krakéw 1997, s. 117;
N. Morozowa, S. Temczin, Driewniejszyje rukopisi Suprasl’skogo Blagowieszczeriskogo monastyra
(1500-1532), s. 127; L. L. Szczawinskaja, Litieraturnaja kultura belarusow Podljaszja XV-XIX wuw.
Kniznyje sobranija Suprasl’skogo Blagowieszczeriskogo monastyra, Mifisk 1998, s. 25.

22) N. E. Brandenburg, Rod kniaziej Mosal’skich (XIV-XIX), Sankt-Pietierburg 1892, s. 55-56.

23) Archieograficzeskij sbornik dokumientow, otnosiaszczichsia k istorii Siewiero-Zapadnoj Rusi, t.
IX, Wilno 1870, s. 88.
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gocenng mitre*. Siedem lat wczesniej, 14 czerwca 1582 r., przebywajacy
w klasztorze metropolita serbski i bulgarski Gabriel nadat przelozonemu
monasteru Tymoteuszowi rowniez mitre®. Warto przypomnie¢, ze tomos
na ustanowienie Lawry supraskiej dat w 1505 r. patriarcha konstantyno-
politaniski Joachim (1498-1502, 1504-1505). Patriarcha ten interesowal sie
sprawami Kosciola prawostawnego na ziemiach ruskich. O jego zainte-
resowaniach sprawami prawostawnych na Litwie §wiadczy przystane w
1505 r. monasterowi supraskiemu blogostawienistwo®. Za zgoda patriar-
chy carogrodzkiego metropolita Jonasz III (1502-1507) dokonat 15 paz-
dziernika 1503 r. poswiecenia kamienia wegielnego pod budowe cerkwi
sobornej Zwiastowania NMP w Supraslu®.

Wyrazem bezposrednich zwigzkéw monasteru supraskiego ze Swieta
Gora Athos jest posta¢ $w. Antoniego Supraskiego. Antoni, czwarty prze-
lozony monasteru supraskiego, przebywal w monasterze od samego po-
czatku jego funkcjonowania. Jego imie wpisane jest w wykazie braci mo-
nasteru za ihumena Pafnucego i Jonasza. Prawdopodobnie mnich Antoni
mial $wieckie imie Anastazy i pochodzil z prawostawnej rodziny miesz-
czanskiej. Swiety, znany w mlodosci ze swego porywczego charakteru,
doprowadzil do zabdjstwa cztowieka. W odruchu skruchy za popetniony
grzech wstapil do monasteru Zasniecia NMP w Supraslu i ztozyl $luby za-
konne za pierwszego archimandryty Pafnucego. Okolo 1516 r. po $mierci
ihumena Jonasza zostal przelozonym monasteru. W 1518 r. wystepuje on
w sporze monasteru z poddanymi wlosci suraskiej, ktérzy bezprawnie
zajeli niektére ziemie nalezace do Choroszczy. Choroszcz za$ stanowila
uposazenie monasteru supraskiego®. W nieznanych blizej okoliczno-
Sciach ihumen Antoni zmuszony zostal opusci¢ monaster w Supraslu i
udat sie do jednego z monasteréw na sw. Gérze Athos. Wedlug zywotu
Swietego powodem wyjazdu z Suprasla byto dazenie do oddania swego
zycia za wiare prawostawng w krajach muzulmanskich. Niekt6rzy bada-

24) Modest, Supraslskij Blagowieszczeriskij monastyr, ,Wiestnik Zapadnoj Rusi” t. I, kn. 2, Wilno
1867, s. 70-81.

25) ASD, t.1X, s. 88.

26) ASD, t.IX, s. 5-6, 16-22; ,Wiestnik Zapadnoj Rossii. Istoriko-litieraturnyj zurnal”, R. V, kn.
7,t. I, Wilno 1867, s. 1-3; Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. IX, Sankt-Pietierburg, 1879, s. 155-
156; A. Mironowicz, Zycie monastyczne na Podlasiu, s. 6.

27) ASD, t. 1X, s. 17.

28) ,Wiestnik Zapadnoj Rossii. Istoriko-litieraturnyj zurnal”, R. V, kn. 9, t. III, Wilno 1867, s. 15-17.
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cze uwazaja, ze Antoni jeszcze w Supraslu zlozyl sluby wielkiej schizmy
z imieniem Onufry®.

Antoni Supraski na $w. Gérze Athos przez kilka lat przebywat w wiezy
$w. Sawy Serbskiego, niedaleko $wigtyni Protatu w stolicy Karies. Tam nie
uzyskal zgody od starcéw athoskich na $mier¢é meczeniska i przez kilka
lat prowadzil Zycie zakonne. Jednakze styszac o meczenskiej $mierci mlo-
dziefica Jana, zmeczonego przez Turkéw w greckim miescie Serres, pod-
jal decyzje pojscia jego §ladami. Mnich Antoni udat do Salonik i wszedt
do cerkwi Bogurodzicy Achiropiitos, zamienionej w latach czterdziestych
XV wieku na meczet. W czasie muzulmanskiego nabozenstwa Antoni
Supraski zaczat sie modli¢, za co zostal pobity i wtracony do wiezienia. Na
przestuchaniu odméwit przejscia na islam i w ostrej formie potepit prze-
Sladowanie chrzescijan. Za swoja dzialalnos¢ i wystapienie zostal zabity
a nastepnie spalony.® Zywot $w. Antoniego Supraskiego spisano w jed-
nym z klasztoréw athoskich na podstawie opowiesci mnichéw. Zywot ten
byt znany mnichom supraskim, albowiem wielu zakonnikéw ze sw. Goéry
Athos przebywalo w prawostawnych osrodkach monastycznych na tere-
nie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Do naszych czaséw zachowat si¢ XVI
— wieczny odpis znajdujacy sie w rekopisie Prologion Wierszowy, ktory jest
przechowywany w Pafnstwowym Muzeum Historycznym w Moskwie?'.

Monaster supraski utrzymywal bliskie kontakty z oSrodkami serb-
skimi i bulgarskimi. Tradycja powigzan biatoruskich o$rodkéw prawo-
stawnych z Serbig siega 1415 roku, kiedy to metropolita kijowskim zostal
Grzegorz Camblak®. Pisma Grzegorza Camblaka Pochwalnoje stowo mitor-
polity Kipriana i Pochwanoje stowo Eufimiju Tyrnowskomu zawieraja termino-
logie cerkiewna i stownictwo serbskie i bulgarskie. Potwierdzeniem tych
zwigzkoéw bylto zamieszczenie w Kodeksie z XVI wieku zywotu $w. Sawy
Serbskiego, w Minieji stuzebnej (XVI w.) oficjum ku czci $w. Symeona
Serbskiego®. Obok oficjum ku czci §w. Symeona Serbskiego jeden z jego

29) J. Charkiewicz, Sw. Antoni Supraski, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawoslawnego”, nr 3(184), 2005, s. 11.

30) Wydanie okoliczno$ciowe zywotu Swietego z ikona $w. Antoniego Supraskiego, Suprasl 2007.
31),Prawoslawnaja Encykopiedia”, t. II, Moskwa 2000, s. 680.

32) T.M. Trajdos, Metropolici Kijowscy Cyprian i Grzegorz Camblak a problemy Cerkwi prawostawnej
w paristwie polsko-litewskim u schytku XIV i w pierwszej ¢wierci XV w., ,Balcanica Posnaniensia.
Acta et studia”, t. II, Poznan 1985, s. 211-234.

33) E Dobrjanskij, Opisanije..., s. 68.
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supraskich czytelnikéw napisal: Po rassuzdenii isku s niniejszych nie pra-
znujetsa siej sw. Simeon czisto 13 dnia i dalej w innym miejscu sw. Simeona
Serbskiego nie praznujetsa. Zapis ten sugeruje, Ze nie wszyscy w monasterze
akceptowali kult $wietego serbskiego. Kult $w. Symeona cieszyl sie duza
popularnoscig na Rusi Moskiewskiej, nie byl natomiast popularny na zie-
miach bialoruskich. Powodem takiej postawy byla sama posta¢ swietego,
ktéry znany byl z dzialalnosci przeciwko arianom*. W XVI wieku aria-
nizm byl rozpowszechniony w Wielkim Ksigestwie Litewskim i zapewnie
nie chciano lansowac $wietego serbskiego znanego przeciwnika tego wy-
znania. W Minieji pazdziernikowej (pocz. XVII w.) znajduje sie oficjum
ku czci $w. Arseniusza Serbskiego z charakterystycznym dopiskiem: w
siej ze dieni swiatago Urosza karala ktitora mesta siego, pacze ze nowyje siej cer-
kwie. Uwaga ta przepisana zostala z serbskiego rekopisu, pochodzacego
zapewnie z uspienskiej cerkwi w Nerodimla na Kosowym Polu lub mona-
steru Narodzenia Bogurodzicy w Skopje®. Kanonizowany krél Stefan IV
Urosz byt fundatorem obu o$rodkéw cerkiewnych.

W bibliotece klasztornej znalazly sie¢ pamiatki bulgarskiej literatury
Sredniowiecznej, zwigzane z dzialalnoscig nauczycieli stowianskich: sw.
Cyryla i Metodego oraz ich uczniéw®. O kontaktach monasteru supra-
skiego z Serbig $wiadczy przechowywanie w bibliotece klasztornej naj-
starszej serbskiej redakcji zywota Swietych meczennikéw wilenskich
Antoniego, Joanna i Eustachego. Wersja bialoruska zywota trzech me-
czennikéw byla wersjg pdzniejsza, cho¢ zblizona byla trescig i forma do
serbskiej. Potwierdzeniem wplywu kultury potudniowoslowianskiej na
bialoruska bylo przechowywanie w Supraélu serbskich wersji licznych
utworéw religijnych, np. Chozdienije Arsenija Setunskogo”. Réwniez $wiec-
kie zabytki literatury starobialoruskiej, ktérych liczne przyklady znajdu-
jemy w bibliotece supraskiej, ksztaltowaty sie pod wplywem serbskim i

34) Tamze, s. 286.

35) A. Rogow, Suprasl, kak odin iz centrow.., s. 330-332.

36) Zgromadzenie supraskie posiadalo pisma $w. Cyryla: ,Pochwala trom otrokom”,
,Tolkowanije o kubkie Salomona” i ,Zycie stowianskiego Swietego”. Popularne byty w
monasterze supraskim pisma Klimenta z Ochrydu i Grzegorza Camblaka. E Dobrjanskij,
Opisanije..., s. 106-107, 117, 122-123, 224, 226-227.

37) A. Rogow, Suprasl, kak odin iz centrow.., s. 330-331; C. P Obnorskij, K litieraturnoj istorii

,Chozdnienija Arsenija Sotunskogo, [w:] Izwiestija Otdielenija russkogo jazyka i stowiestosti, t. XIX,
Moskwa 1914, z. 3, s. 196-205.
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bulgarskim. Zycie Aleksandra Wielkiego, wydane w Krakowie w 1500 roku,
na ziemiach biatoruskich dopelaniane bylo serbskimi dopiskami. Znany
byt w Supraslu serbski oryginal powiesci o Tristanie i Izoldzie. O pocho-
dzeniu rekopisu moéwi jego tytul: Poczinajetsja powiesti o witezach s knig
serbskich®. Podane przyklady $wiadcza nie tylko o nietypowosci biblioteki
supraskiej, ale wskazujq na intensywny wplyw serbskiej literatury religij-
nej i $wieckiej na ziemie bialoruskie. Serbskie oddzialywanie kulturowe
w XVI wieku przypada na okres rozwoju mysli renesansowej, ozywienia
intelektualnego spoleczenstwa Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Zbiory
biblioteki monasteru supraskiego gromadzone w tym wilasnie okresie
wskazujg, ze wplywy serbskie sa widoczne w tematyce, formie i stownic-
twie tekstow literackich.

Bezposrednie zwigzki Suprasla z kultura serbska znajduja potwierdze-
nie w wystroju wnetrza cerkwi Zwiastowania NMP. Oryginalno$¢ archi-
tektury Swiagtyni obronnej Zwiastowania NMP polegala na polaczeniu w
budownictwie cerkiewnym gotyckiego i bizantyjskiego stylu. Konstrukcja
obiektu przypomina cerkwie obronne $w. Zofii w Polocku, Synkowiczach
i Malomozejkowie¥. Za archimandrii Sergiusza Kimbara grupa malarzy
pod kierunkiem ,Serbina Nektarego malarza” ozdobila wnetrze $wiaty-
ni freskami®. Lakoniczna wzmianka o wyplaceniu naleznej sumy ma-
larzowi za prace przy ikonostasie nie pozwala jednoznacznie okresli¢
autorstwa freskéw. Czesto na ziemiach ruskich ci sami mistrzowie byli
twoércami ikon i malowidel $ciennych. Taka sytuacja zapewnie zaistniata
w Supraslu. Freski wykonata grupa malarzy pod przewodnictwem ikono-

38) A. Rogow, Litieraturnyje swiazi Bielarussii s Batkariskimi stranami w XV-XVI w., s. 190-194.

39) S. Alexandrowicz, Nowe Zrddto ikonograficzne do oblezenia Potocka w 1579 roku, ,Kwartalnik
Historii Kultury Materialnej”, R. XIX, Warszawa 1971, z. 1, s. 19-22; I. 1. Jodkowskij, Cerkwi
prisposoblennyje k oboronie w Litwie i Litowskoj Rusi, ,Driewnosti”, t. VI, 1915, s. 249-311; W.
A. Canturia, Istorija architiektury Bielorusi, Minsk 1969, s. 88-90; M. S. Kacer, Bieloruskaja
architiektura, Minsk 1969, s. 48-52; W. Kochanowski, Pobazyliatiski zespdt architektoniczny
w Supraslu, ,Rocznik Bialostocki”, nr 4, Bialystok 1963, s. 355-396; M. Morelowski, Zarys
syntetyczny sztuki wileriskiej od gotyku do neoklasycyzmu z przewodnikiem po zabytkach migdzy
Niemnem a Dzwing, Wilno 1939; P P. Pokryszkin, Blagowieszczenskaja cerkow w Supraslskom
monastyrie, [w:] Sbornik archieograficzeskich statiej podniesiennyje grafu A. A. Bobrinskomu, Sankt-
Petersburg 1911, 5.22-237; A. Szyszko-Bogusz, Warowne zabytki architektury ko cielnej w Polsce i
na Litwie, [w:] Sprawozdanie Komisji do badan sztuki w Polsce, t. IX, z.3-4, Krakow 1914.

40) W Kronice tawry Supraskiej zapisano pod rokiem 1557: ,Serbinu Nektariu malaru
[ikonopiscu] za deisis tieploje cerkwi dano 6 kop groszej i zlato cerkownoje. Za dwie $wiatosci
szto on Zze robit triech swiatitielej i triech priepodobnych 9 kop groszej”, ASD, t. IX, s. 52.
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piscy pochodzacego z Serbii. Stanistaw Stawicki utozsamia Nekatriusza
malujacego w Supraslu z autorem znanego Typiku-Ermini, czyli instrukcji,
jak wykonywac¢ freski. Wedtug polskiego badacza ,pod wzgledem tech-
nologicznym freski pokrywaja sie gléwnie, jesli chodzi o narzut, z wielo-
ma szczegélami zawartymi w przypisach Typika-Ermini”*'. Jezeli przyjaé
to zalozenie, to autor freskdw supraskich byl nie tylko malarzem, ale i
teoretykiem sztuki, ktérego zalecenia szeroko stosowano na Batkanach.
Styl freskéw przypomina zabytki serbskiego malarstwa monumentalne-
go, a zwlaszcza wystr6j monasteru Manasii z 1418 roku*. Sg one jednymi
z nielicznych przykladéw malarstwa bizantyjskiego na terenach polskich
i biatoruskich, niemajacego bezposredniego lub posredniego powiaza-
nia z Rusig Suzdalska lub tradycyjnymi osrodkami artystycznymi na Rusi
Halicko-Wlodzimierskiej. Typ ikonograficzny freskéw supraskich posiada
analogie w sztuce p6znobizantyjskiej z poczatku XVI wieku z okresu tzw.
~Renesansu Paleologéw”. Serbska szkola malarstwa Sciennego wywarla
powazny wplyw na sasiednie terytoria ze wzgledu na wielkie bogactwo
przedstawien ikonograficznych i przystepnos¢ jej uproszczonych form.
Miatla ona szczeg6lng popularnos¢ w srodowiskach klasztornych. Byta to
juz druga po XIII wiecznej fala wedréwki serbskich malarzy na péinoc,
na ziemie ruskie. Poréwnanie freskéw supraskich ze znanymi zespolami
malowidel serbskich (Ohrid, Kalenicy, Lubowstiny, Ravanicy, Manasii)
wykazuja wspélna tradycje i podobne przedstawienia®. Typy niektérych
kompozycji figuralnych w dekoracji malarskiej Suprasla byly zaczerpniete
z serbskiego malarstwa freskowego. Przykladem moze by¢ we freskach su-
praskich rozbudowany pejzaz gorski i architektoniczny w tle kompozycji
przedstawienia*. Detale ubioru i uzbrojenia, tuniki, plaszcze, pasy, formy

41) St. Stawicki, Czy Nektarij autor ,Typika” by autorem malowidel supraskich?, ,Biuletyn Historii
Sztuki”, Warszawa 1972, R. XXXIV, nr 1, s. 30-35. Podobny poglad przedstawil historyk sztuki
S. Petkowicz, udowadniajac, Ze rekopis instrukcji zostal sporzadzony za panowania Iwana
IV Groznego, a nie w okresie prac nad wystrojem wewnetrznym cerkwi Zwiastowania NMP
w Supraédlu. Por. S. Petkowicz, Nektaruje Srbin, Slikow XVIw., [w:] Sbornik za likowne umetnosti,
Nowy Sad 1972, s. 211-225.

42) A. Rogow, Freski z Suprasla, ,Driewnoruskoje isskustwo. Monumientalnaja ziwopis XI-
XVII w.”, Moskwa 1980, s. 345-371; N. Dalmatow, Supraslskij Blagowieszczeriskij monastyr, s.
462-4606; L. T. Tapajewa, Sormatskij portriet, Moskwa 1979, s. 74.

43) S. Szymanski, Freski z Suprasla. Pr ba rekonstruowania genealogii, ,Rocznik Biatostocki”, t.
XI, 1972, s. 161-181.

44) Z. Lebiedzinska, Freski z Suprasla. Katalog wystawowy, Krak w 1968, s. 26.
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mieczy i tarcz posiadaja cechy bizantyjsko-serbskie. W wystroju malarskim
cerkwi Zwiastowania NMP wystapilo zjawisko laczenia elementéw sztuki
Wschodu i Zachodu, jak to miato miejsce na Batkanach i w Grecji®.

Od polowy XVIwieku monaster supraski stal sie gtéwnym prawostaw-
nym oérodkiem zakonnym w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Otwarto$¢
klasztoru na nowe trendy religijne i filozoficzne nie oslabily jego pozycji
w Kosciele prawoslawnym®. Nadal utrzymywal on bliskie kontakty z tra-
dycyjnymi o$rodkéw prawoslawia w kraju i zagranicag m.in. z terenéw
Serbii i Bulgarii. Z monasterem supraskim powigzani byli wybitni dziala-
cze religijni z Ksiestwa Moskiewskiego, Bulgarii, Serbii i Bizancjum. Byli
wsréd nich O. Artemiusz, ks. Andrzej Kurbski, Maciej Czechowicz, Izajasz
Kamienczanin, Ostafi Wollowicz, Maciej Stryjkowski i patriarcha Serbski
i Bulgarski Gabriel, ktéry nadal archimandrycie Tymoteuszowi w 1582
roku prawo noszenia ,mitry”*®. Do Lawry supraskiej przybyt w 1589 roku
powracajacy z Moskwy patriarcha carogrodzki Jeremiasz®. Zreformowat
on zgromadzenie zakonne i uczynil z niego gléwna ostoje Cerkwi prawo-
stawnej w zachodniej czesci Litwy.

Koscidt prawostawny na ziemiach ruskich od samego poczatku byl
metropolig, jedna z prowingji patriarchatu konstantynopolitafiskiego.

45) A.Rogow, Freskiz Suprasla..., s. 343-358; A. Siemaszko, Malowidla scienne cerkwi Zwiastowania
w Supraslu. Rekonstrukcja programu ikonograficznego, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Prace z historii sztuki”, z. 21, Krakow 1996, s. 13-58.

46) Mnisi suprascy posiadali m.in. druki Franciszka Skaryny; (Psalterz praski -1517 r.,
Apostol wilenski - 1525 r.). J. Labyncew, Izdannija Franciszka Skaryny i drugich stawajanskich
pierwopieczatnikow w bibliotiekie supraskogo monastyra, [w:] Bieloruskij proswietitiel Francisk
Skoryna, Moskwa 1978.

47) Z wymienionych oséb na szczegdlng uwage zasluguje O. Artemiusz. Byt on uczniem
Maksyma Greka. Posagdzony w Moskwie o kwestionowanie kultu ikon, zmuszony byt
do ucieczki na Litwe, gdzie stal si¢ obronca ortodoksji prawostawnej i przeciwnikiem
reformacji. Artemiusz uwazal, ze gléwnym zZrédlem herezji jest niewiedza, a jedynym
skutecznym $rodkiem jej zwalczania jest upowszechnienie w spoleczenstwie pisma
Swietego. Pisma O. Artemiusza poruszyly szerokie kregi spolecznosci prawostawnej
i staly si¢ impulsem do rozwoju pism polemicznych. Fragmenty poslaii Artemiusza
znalazly sie w pismach polemicznych mnichéw supraskich, m.in. w dziele archidiakona
Eustachego, ,Spisanie protiw Lutrow”. P Zankow, Stariec Artiemij, pisatiel XVI wieka, ,Zurnal
Ministierstwa Narodnogo Proswieszczenija”, Moskwa 1887, t. CCLIV, s. 47-64. O pobycie
Macieja Stryjkowskiego w Supraslu por. A. Mironowicz, Latopisy supraskie jako jedno ze Zrddet
.Kroniki polskiej...” Macieja Stryjkowskiego, [w:] Studia polsko-litewsko-bia oruskie, pod red. J.
Tomaszewskiego, E. Smutkowej i H. Majeckiego, Warszawa 1988, s. 23-32.

48) ASD, t.IX, s. 82-83.
49) ASD, t.1X, s. 88.
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Oddzialywanie monasteréw ze $w. Gory Athos i innych greckich oérod-
kow zakonnych odnajdujemy we wszystkich formach funkcjonowania
Kosciola wschodniego na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.
Wplywy chrzescijafistwa bizantyjskiego i batkanskiego stale byly widocz-
ne w sztuce cerkiewnej, architekturze sakralnej, malarstwie ikonograficz-
nym, formach zarzadzania Kosciolem, religijnosci ludnosci prawostawnej
i zbiorach bibliotek klasztornych. Wzrost wplywu duchowo4ci i literatu-
ry bizantyjsko-batkanskiej, a zwlaszcza osrodkéw zakonnych ze Goéry
Athos, na zycie religijne mieszkancéw Europy Srodkowo-Wschodniej
nastgpil w II polowie XV wieku. Wéwczas na ziemie Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego z terenéw bylego Cesarstwa Bizantyjskiego i z Batkan przy-
byta znaczna grupa mnichéw, teologéw i artystow, gtéwnie pochodzenia
greckiego, bulgarskiego i serbskiego. Pod wplywem zagrozenia tureckie-
go wielu mnichéw i artystéw z prawoslawnych osrodkéw klasztornych
z Bizancjum, Serbii, Moldawii, Bulgarii, Rumunii i Kijowszczyzny prze-
niosla sie na péinoc, dajac poczatek licznym monasterom na ziemiach
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Wolynia i Podlasia.

Powstale pod wplywem $w. Géry Athos osrodki monastyczne byly
centrami zycia kulturowego i o$wiatowego. Bogate zbiory biblioteczne
w monasterach zawieraly liczne ksiegi greckiego, bulgarskiego i serb-
skiego pochodzenia. Monastery te utrzymywaly state kontakty z klasz-
torami na $w. Gérze Athos i innymi osrodkami zakonnymi na Batkanach.
Przykladem tych kontaktow sa bogate zbiory literatury bizantyjskiej w
bibliotece monasteru supraskiego.



Katarzyna Chmielewska

Nos divine providencie cuncta tribuimus'
- sakralne funkcje
sredniowiecznych kronik

W epoce sredniowiecza, szczegdlnie w kregach koscielnych, przenika-
ly sie i wzajemnie przeplataly dwie istotne sfery éwczesnej rzeczywisto-
Sci: sacrum i profanum. To zjawisko rzutowalo na rozmaite aspekty zycia,
w tym i na literature. Granice miedzy piémiennictwem pragmatycznym
a sakralnym w $redniowieczu sg miejscami nieostre i czesto trudne lub
wrecz niemozliwe do zdefiniowania®. Duza cze$¢ dziel stworzona przez
ludzi Kosciota 1aczy w sobie funkcje i role obu tych typow.

Nie inaczej rzecz sie¢ ma z kronikami powstalymi w Sredniowiecz-
nych klasztorach i dotyczacymi zycia i dziatalnosci tychze zgromadzen
zakonnych. Dziejopisarstwo klasztorne, wazny nurt $redniowiecznej
historiografii, doczekalo si¢ w ostatnim ¢wieréwieczu glebszej analizy®.
Wspolczesni badacze zaliczajg jego przewazajaca czes¢ do piSmiennictwa

1) * Cytat w tytule artykutu pochodzi z Catalogus abbatum Saganensium wyd. G. A. Stenzel,
[w:] Scriptores Rerum Silesiacarum, Bd. 1. Breslau 1835, s. 172-528 (dalej jako: Catalogus abbatum
); te konkretnie slowa znajduja si¢ na s. 290.

2) A.Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, Warszawa 1976, s. 42. O piSmiennictwie czy
tez piSmiennosci pragmatycznej (niem. pragmatische Schriftlichkeit), definicji pojecia i historii
badan zobacz szerzej: E. Potkowski, Problemy kultury pismiennej laciriskiego sredniowiecza,
»Przedlad Humanistyczny”,1994, 38, nr 3, s.21-40; W. Mrozowicz, Sredniowieczne slgskie
dziejopisarstwo klasztorne, [w:] Tysigcletnie dziedzictwo kulturowe diecezji wroctawskiej, red.
A. Barciak, Katowice 2000, s.141-159; E. Gigilewicz, Pojecie ,pismiennictwo pragmatyczne”.
Rozwazania leksykograficzne [w:] PiSmiennictwo pragmatyczne w Polsce do konca XVIII
wieku na tle powszechnym, pod. red. J. Gancewski i A. Watkéwski, Olsztyn 2006, s. 25-31, u
ktorych takze dalsza literatura przedmiotu.

3) Pojecie dziejopisarstwa klasztornego (niem. Klostergeschichtschreibung) jako dzieta
podejmujacego tematyke przesziosci klasztoru, w ktérym zostaly napisane, a nie calosci
dziejopisarstwa powstalego w domach zakonnych najpelniej zdefiniowal J. Kastner,
»Historiae fundationum monasteriorum” Friihformen monastischer Institutionsgeschichtsschreibung
im Mittelalter, Miinchen 1974, s. 3. Szerzej omawia to: W. Mrozowicz, Sredniowieczne slgskie
dziejopisarstwo klasztorne, s.141-144; tenze, Kronika klasztoru kanonikéw regularnych w Ktodzku.
Ze studiow nad sredniowiecznym dziejopisarstwem klasztornym, Acta Universitatis Wratislaviensis
2234, Historia CXLIII, Wroctaw 2001, s.76-84.
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pragmatycznego®. Mimo jego niewatpliwie takiego charakteru mozna do-
szukac sie tutaj elementéw i zadan charakterystycznych dla literatury sa-
kralnej. Przedstawienia niektérych z tychze funkcji przypisanych do sfery
zwiazanej z sacrum dokonam na przykladzie trzech powstatych na Slasku
kronik klasztornych zgromadzenia kanonikéw reguly $w. Augustyna.
Beda to dziela tworzone w domach klasztornych we Wroctawiu, Zaganiu
i Ktodzku. Autorami wszystkich trzech kronik byli opaci badz inni wyzsi
ranga dostojnicy klasztorni.

Catalogus abbatum Saganensium®, najobszerniejsza z tych kronik, po-
wstala w klasztorze zaganskim i jest dzielem jednego z najwybitniej-
szych opatéw tego zgromadzenia — Ludolfa z Einbeck, znanego lepiej
jako Ludolf z Zagania®. Obejmuje ona czasy od fundacji klasztoru w
Nowogrodzie Bobrzanskim w roku 1217 az do roku 1398, czyli poczatkéw
sprawowania przez autora funkcji opata. Jego prace kontynuowal Piotr
Waynknecht, podprzeor tamtejszego zgromadzenia, a po nim inni kroni-
karze. Zapiski koficza sie na roku 1616.

Kronika wroclawska znana jest jako Chronica abbatum Beatae Mariae
Virginis in Arena’. Pierwsza wersja tej kroniki, autorstwa opata Jodoka z

4) Por.. W. Mrozowicz, Sredniowieczne slgskie dziejopisarstwo klasztorne, s.141-144; tenze,
Kronika klasztoru kanonikéw regularnych w Klodzu, s.76-84; A.Pobég-Lenartowicz, Elementy
pismiennictwa pragmatycznego w tworczosci slgskich kanonikéw regularnych w Sredniowieczu,
[w:] Pismiennictwo pragmatyczne w Polsce do korica XVIII wieku na tle powszechnym, pod.red.
J.Gancewski i A.Watkéwski, Olsztyn 2006, s. 32-42.

5) Zob.: C. Proksch, Klosterreform und Geschichtsschreibung in Spitmittelalter (Kollektive Einstellungen
und sozialer Wandeln im Mittelalter, N.E, 2), Kéln — Weimar — Wien 1994, s. 129-137 i 181-202.

6) O Ludolfie z Zagania zob.: EMachilek, Ludolf von Sagan und seine Stellung in der
Auseinandersetzung um Konziliarismus un Hussitismus, Miinchen 1967; tenze Ludolf von
Sagan, [w:] Verfasserlexikon, Bd.5, 1983, szp. 977-984;B. Leszczynska, Koncyliaryzm Ludolfa
z Zagania, [w:] Studia z dziejow kultury i ideologii ofiarowane Ewie Maleczyriskiej w 50 rocznice
pracy dydaktycznej i naukowej, red. R. Heck, W. Korta, J. Leszczynski, Wroclaw — Warszawa
— Krakow 1968, 5.154-163; taz, W sprawie monografii Ludolfa z Zagania, Acta Universitatis
Wratislaviensis (AUWr), Wroctaw 1964, t.23, Historia VIII, s.147-159; C. Proksch, Klosterreform
und Geschichtsschreibung in Spitmittelalter, s.51-57.

7) Chronica abbatum Beatae Mariae Virginis in Arena, wyd. G. A. Stenzel, [w:] Scriptores Rerum
Silesiacarum Bd. II. Breslau 1839 s. 156- 286 (dalej jako: Chronica abbatum). O kronice zob.:
L.Matusik, Kilka uwag w sprawie ,Kroniki klasztoru na Piasku we Wroctawiu, [w:] Studia z
dziejow kultury i ideologii ofiarowane E. Maleczyriskiej w 50 rocznicg pracy dydaktycznej i naukowej,
red. E .Heck, W. Korta, J. Leszczynski, Wroclaw 1968, s.180-196; taz, Dawne dziejopisarstwo
wroctawskie, ,Rocznik Wroctawski”, t. XI/XII, 1967/68, s.76-77; M. Cetwinski, Chronica Abbatum
Beatae Mariae Virginis in Arena o poczqtkach klasztoru, [w:] tenze, Metamorfozy slgskie. Studia
Zrddloznawcze i historiograficzne, Czestochowa 2002, s. 87-94; A. Pob6g-Lenartowicz, ,Chronica
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Glucholazéw?, opisujaca lata od zatozenia opactwa w 1108 r. do 1429 r., nie
zachowala sie do naszych czaséw. Istnieje natomiast wersja jego nastep-
cy na urzedzie — Benedykta Johnsdorfa’, ktorej zasadniczy zrab stanowi
dzielo Jodoka w niezmienionej postaci, uzupetnione o pewne tylko ele-
menty i kontynuowane az do 1470 roku. Kronika byta prowadzona dalej
przez kolejnych pisarzy, ktérych zapiski siegaja roku 1779.

Trzecie przywolywane przeze mnie dzielo - Cronica Monasterii
Canonicorum Regularium in Glacz'’, powstalo w domu klasztornym au-
gustianéow w Klodzku, na ziemiach graniczacych ze Slaskiem, silnie z
nim zwigzanych i podlegajacych jego wplywom. Autor dzieta Michat
Czacheritz z Nysy'!, przelozony tego zgromadzenia, doprowadzil je do
1489 roku, to jest do czaséw swojej $mierci, a jego kontynuatorzy zakon-
czyli prace na roku 1524.

Szeroko rozumiana literatura sakralna obejmuje twoérczos¢ zwigzang
z sacrum i za punkt odniesienia przyjmuje Boga, jego osobe i dzialanie
oraz kult religijny z osobg boska zwigzany. Providentia divina — opatrznoéé
Boza a takze wola boska dajaca sie pozna¢ w réznych dzialaniach'?, tak

abbatum Beate Marie Virginis in Arena” jako Zrodlo poznania zycia wewngtrznego klasztoru na
Piasku we Wroctawiu, [w:] Klasztor w kulturze Sredniowiecznej Polski, Sympozja 9, Opole 1995,
pod red. A. Pobég-Lenartowicz i M. Derwich, s.181-193

8) O postaci Jodoka z Glucholazéw a takze o problemie autorstwa kroniki zob. L. Matusik, Ze
studidw nad sredniowieczng kulturg umyslowg kanonikéw regularnych na Slgsku. Jodok z Glucholazéw,
~Sobotka”, 22, 1967, s. 35-63; taz, Kilka uwag w sprawie..., s. 180-196; S. Dobrzanowski, Jodok z
Gtuchotazow [w:] Stownik polskich teologow katolickich, red. H. E. Wyczawski, t. 2, Warszawa 1981,
s. 214-215; W. Mrozowicz, Jodok z Glucholazéw [w:] Stownik pisarzy slgskich, red. J. Lyszczyn, D.
Rott, t. 1, Katowice; 2005, s. 65-66, gdzie dalsza literatura przedmiotu.

9) O Benedykcie Johnsdorfie zob.: L. Matusik, Ze studiow..., s. 35-63; taz, Kilka uwag w
sprawie..., s. 180-196;, W. Mrozowicz, Benedykt Johnsdorf [w:] Stownik pisarzy slgskich, t. 1, s. 66-
67, gdzie dalsza literatura przedmiotu.

10) Cronica monasterii canonicorum regularium (s.Augustini) in Glacz, ed. W. Mrozowicz,
Wroctaw 2003 (dalej jako: Cronica monasterii). O kronice kanonikéw klodzkich zob.: W.
Mrozowicz, Kronika klasztoru... , passim.

11) O postaci i dziatalnoéci Michala Czacheritza zob.: W. Mrozowicz, Kronika klasztoru... s.
43-72; tenze, Michael Czacheritz aus Neisse und seine Chronik der Glatzer Augustiner-Chorherren,
[w:] Die Anfinge des Schrifttums in Oberschlesien bis zum Friihhumanismus. red.G.Kosellek,
(Tagungsreihe der Stiftung Haus Oberschlesien, 7) Frankfurt am Main, 1997, s. 193-210;
tenze, Czacheritz Michat Nysy [w:] Stownik pisarzy slgskich, t. 1, s. 24-25; L. Matusik, Michat
Czacheritz z Nysy na tle kultury kanonikéw regularnych XV wieku, [w:] AUWr 70, Historia XIV,
Wroctaw 1968, s. 83-127.

12) O opatrznosci Bozej zob. W. Stomka, Opatrznos¢ Boza, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej,
pod red. M. Chmielewskiego, Lublin-Krakéw 2002, s. 610-612; Podrgczna Encyklopedia koscielna,
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czesto przywolywane na kartach kronik klasztornych, mieszcza sie w tej
definicji. Kronikarze-zakonnicy widzg wole Boza w kazdym aspekcie rze-
czywistosci. Wedlug nich Bég steruje calym zyciem czlowieka, prowadzi
go za reke i nic bez Jego woli sta¢ si¢ nie moze. Nawet zly los i spadajace
na rodzaj ludzki nieszczescia sg zgodne z zamystem Bozym. B6g chce wy-
probowac czlowieka, przetestowac jego wiare i sprawdzi¢, jak wielka jest
ludzka ufnosé¢ w Boza miloé¢. Tak samo wszystko dobre, co spotyka ludzi,
jest dowodem niezwyklej faski Bozej. B6g nagradza ludzi, chroni od ztego
i wspomaga ich dzialania.

I tak Bog wspiera cala reforme Zycia wewnetrznego w klasztorze
Klodzkim. Podjal sie jej nowo wybrany w roku 1456 prepozyt Michat
Czacheritz. Reforma ta byla odpowiedzig na wielkie zmiany w Kosciele
rzymskim podjete na soborach w Konstancji i Bazylei'®. Prepozyt Michal
opisuje krok po kroku swoje trudy we wprowadzaniu zmian w klasztorze,
stale wspominajac Boska pomoc w tym dziele. Jednym z elementéw zy-
cia zakonnego wymagajacego naprawy byly stroje wspotbraci. Czacheritz
zali sie, ze str6j zakonnikéw w choérze jest mato uroczysty, ale de gracia Dei
przynajmniej uzywaja almucjéw'. Opornie szlo wprowadzanie $piewu
nokturnéw. Przez pewien czas bracia byli przeciwni temu zwyczajowi, ale
i tutaj de gracia Dei, udalo sie przeprowadzi¢ zamyst przelozonego i bracia,
Deo auxiliante, zgodnie juz Spiewali w chérze®. Problemy ze wspolpraca
pomiedzy braémi uzewnetrznily sie réwniez w czasie wyboru nowego
przeora. Jednak znowu de gracia Dei spor nie narastal i fidelis tandem Deus,
qui non permittit nos temptari ultra illud, quod possumus sytuacje udalo sie
zalagodzi¢'. Kronikarz raduje sie akceptacja reformy i spokojem, jaki w
zwigzku z tym nastapil w klasztorze, oczywiscie de gracia Dei”. Gdy dzieto

red. Z. Chelmicki, t. XXIX-XXX, Warszawa 1913, s. 212-220; Miesiecznik ,Znak”: Czy Pan Bog
sprowadza deszcz? Paradoksy opatrznosci. Numer 632 (styczen 2008) Boza Opatrznosé¢ z
perspektywy filozoficznej Jacek Wojtysiak, s. 53-61.

13) Por. W. Mrozowicz, Kronika klasztoru..., s. 131; tenze, Difficilis restitutio disciplinae. Die Reform
des inneren Lebens im Kloster der Regulierten Chorherren (Augustiner) in Glatz im 15. Jahrhundert,
[w:] La vie quotidienne des moines et chanoines reguliers au moyen age et temps moderne, red. M.
Derwich, Wroctaw 1995, s. 287-300; A. Pobog-Lenartowicz, Kanonicy regularni na Slgsku,
Opole 1999, 5.217.

14) Cronica monasterii, s. 79.
15) Cronica monasterii, s. 80.
16) Cronica monasterii, s. 83-84.

17) Cronica monasterii, s. 84.
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reformy zostalo zakoniczone i bracia uroczyécie i zgodnie przyjeli nowe
statuty, prepozyt cieszy sie, ze reforma zostala wprowadzona i benedictus
Deus omnipotens, pater misericordiarium... qui non permittit nos temptari ultra
illud, duod possumus'®.

Opieke Boska mozna zauwazy¢ takze w pozostalych kronikach.
Kronikarz z Zagania cieszy sie, ze ex dei gracia az do jego czaséw w po-
siadaniu klasztoru zaganskiego sa pewne dziesieciny wywalczone jesz-
cze za opata Tylemana®. Inny opat tego samego zgromadzenia, Marcin
Rinkenberg, jest na kartach kroniki przedstawiony jako zly przelozony,
nie dbajacy w ogole o stawe klasztoru i zastawiajacy bez potrzeby jego
posiadioéci. Jednak custodivit et conservavit providencia divina i klasztor
nie ponidst wiekszych strat®. Wroclawski klasztor natomiast deo volen-
te zachowal w trudnych czasach rzadéw heretyckiego kréla Jerzego z
Podiebradéw swoje dobra lezace w ksiestwie $widnickim?. Jeden z opa-
tow zaganskich, Henryk Leslav zostal pojmany, uwieziony i torturowany
przez ksiecia Jana I Zaganskiego. Tylko opiece Bozej zawdziecza fakt, ze
pozostat przy zyciu*.

Opatrznos¢ Boza towarzyszy kanonikom w kazdych, jak wida¢, oko-
licznosciach losu. To wola Boska sprawia, ze dostepuja godnosci w za-
konie. I tak brat Andrzej z Karyntii Altissimo permittente zostal wybra-
ny na prepozyta klasztoru $w. Doroty w Wiedniu®, a wyboru Michata
Czacheritza na prepozyta w Klodzku dokonano invocata Spiritus Sancti
gracia i elekt przyjal wybdr, nie chcac przeciwstawiac sie Divine voluntati*.
Takze Smier¢ nastepuje zgodnie z wolg Najwyzszego. Zakonnicy rozsta-
ja sie z tym Swiatem Deo altissimo permittente, jak na przyklad prepozyt

18) Cronica monasterii, s. 106-108.
19) Catalogus abbatum, s. 180.

20) Catalogus abbatum, s. 370. O opacie Marcinie Rinkenbergu i jego rzadach zob. tez A.
Pobo6g-Lenartowicz, Kanonicy regularni na Slgsku, s. 203-207.

21) Chronica abbatum, s. 241.

22) Catalogus abbatum, s. 289-290. Kronikarz sformulowal to w sposéb nastepujacy: Nos divine
providencie cuncta tribuimus, qui, quos ab eterno ad beatitudinem perpetuam capescendam providit,
variis modis et viis ad hanc vocare et perducere disposuit. O opacie Henryku de Leslavia i jego
rzadach zob. tez A. Pobdg-Lenartowicz, Kanonicy regularni na Slgsku, s. 195-198.

23) Cronica monasterii, s. 28.

24) Cronica monasterii, s. 70.
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Michal®, ex permissione divina, jak byly opat wroctawskiego klasztoru Piotr
Czartewicz,® czy inny przelozony tego samego zgromadzenia Pawel
Reiherd, ktéry zmarl permittente deo dotkniety zaraza®.

Realizacje Bozej woli na ziemi wspomagaja czasami wedlug kronika-
rzy réwniez ludzie — pomocnicy Opatrznosci. Funkcje taka pelnil biskup
wroclawski Jodok. Zatarg pomiedzy prepozytem Michalem a starosta
klodzkim zazegnany zostal Deo dante et episcopo Wratislaviensi cooperante®.
Podobnie nie tylko Opatrznos¢ Boza, ale i wstawiennictwo Najswietszej
Panienki i bl. Jadwigi, zapobiegly wiekszym stratom klasztoru zagan-
skiego w czasie rzadéw wspomnianego juz wczesniej opata Marcina
Rinkenberga®.

Providentia divina chroni takze przed nieszczesliwymi zdarzeniami.
Wezmy chocby wypadek, jaki spotkal pewnego nowicjusza w klasztorze
zaganskim. Wypadl on przez okno wysokiej wiezy, ale manus domini adju-
vans zachowala go przy zyciu, bo spadl wprost do dolu z nieczystosciami i
nie poniést zadnej szkody na ciele. Jak sam kronikarz pisze, byla to mira dei
dignacio®. Reka Boska chronila tez straznika z wiezy koécielnej w Zaganiu,
ktéra w roku 1439 zawalita sie, uszkadzajac jednoczesnie dach $wiatyni.
Providencia divina disponente nikt nie zginal, a wspomnianego straznika
wydobyto spod gruzéw jedynie rannego w nogi. Ow szczesliwiec pozo-
stal kulawy do naturalnej $mierci, pelnigc dalej swoja sluzbe na odbu-
dowanej wiezy®. Nie mozna pominaé¢ ochrony, jaka Bég roztaczal nad
klasztorami w czasach zarazy. Divina misericordia et pietas ustrzegla domy
zakonne w Zaganiu i Klodzku oraz sprawila, ze tylko dwéch kanonikéw
konwentu Zaganskiego zmarto, cho¢ $mier¢ zbierata obfite zniwo wsréd
okolicznej ludnoéci®. Nie inaczej bylo w przypadku pozaréw, ktére cze-
sto zdarzaly sie w Sredniowieczu. Deus propicius mial wzglad na klasztor

25) Cronica monasterii, s. 293.
26) Chronica abbatum, s. 216.
27) Chronica abbatum, s. 250.
28) Cronica monasterii, s. 173.

29)Catalogus abbatum, s. 370: Custodivit et conservavit providencia divina, haut dubium meritis et
precibus virginis gloriose Marie et beate Hedwigis fundatricis nostre, hiis nubilis temporibus miro
modo observanciam regularem hujus monasterii...

30) Catalogus abbatum, s. 235.
31) Catalogus abbatum, s. 304.
32) Cronica monasterii, s. 259, Catalogus abbatum, s. 360.
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klodzki w czasie pozaru w roku 1465, kiedy to spalila sie tylko Swietlica,
cho¢ wysokie plomienie siegaly wyzszych pieter budynkéw konwentu®.
Ta sama $wietlica ¢wier¢ wieku pézniej byla przyczyna kolejnego pozaru
w klodzkim domu zakonnym, jednak szybko go ugaszono cum Dei adiuto-
rio*. Kronika Zzaganska z kolei wspomina o trzech pozarach catego miasta
w XIV wieku, w czasie ktérych tamtejszy klasztor augustianéw domino
protegente pozostal nietkniety.®

Bog w kronikach ma nie tylko przyjazne oblicze troskliwego opieku-
na i protektora. Spotykamy takze srogiego sedziego kazacego za grzechy.
Plaga szaraficzy, jaka dotknela Italie, Wegry, Austrie i Morawy, byla sin-
gularis plaga divine indignacionis®. Kara Boska dotyka réwniez poszczegol-
nych ludzi za ich grzechy. Tak wlasnie bylo z wspomnianym juz dwukrot-
nie zaganskim opatem Marcinem. Dotkniety pyo flagello ulegl apopleks;ji i
mial sparalizowang prawa strone ciala®”. Kronikarze czesto wspominaja o
innych przypadkach, gdy grzesznika dotyka najwyzsza kara z rak Boga
— $mier¢. I tak na przyklad justo dei judicio ukarany zostal opat klasztoru
w Lubigzu, ktérego jego wlasni wspoélbracia utopili w Odrze. Kronikarz
upatruje powodu tak surowych wyrokéw sadu Bozego w $wieckim spo-
sobie Zycia opata®. Smier¢ w plomieniach spotkata Ludwika, arcybiskupa
Magdeburga i margrabiego mi$niefiskiego i byta kara za zabawe z tafica-
mi i muzyka urzadzong w okresie Wielkiego Postu. Zgorszony kronikarz
stowami psalmisty pisze, iz Bog judicia faciens in operibus manuum suarum®.
Za justum dei judicium uwaza autor rowniez utrate przez Piastow Zagan-
skich ich ksiestw. Ma by¢ to kara za odstepstwo od dziedzictwa wiary
przodkéw (w tej liczbie $w. Jadwigi), tyranskie rzady i liczne bledy*.

Pokazane tutaj przypadki sa niewielkim procentem wszystkich miejsc,
gdzie w §laskich kronikach kanonikéw regularnych autorzy przywolywali

33) Cronica monasterii, s. 177.
34) Cronica monasterii, s. 288.
35) Catalogus abbatum, s. 204.
36) Catalogus abbatum, s. 378.

37) Catalogus abbatum, s. 388.0 biczu Bozym zob. tez . Le Goff, Bdg sredniowiecza, Warszawa
2008, s. 18-19.

38) Catalogus abbatum, s. 220.

39) Catalogus abbatum, s. 219; Por. psalm 9,17 Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam editio
electronica, red. M. Tvveedal, London 2005, (http://vulsearch.sourceforge.net/html/).

40) Catalogus abbatum, s. 366.
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opatrzno$¢, wole i sprawiedliwos¢ Boza. Nie sposéb wyliczyé wszystkich.
Daja jednak one pewien obraz postrzegania wplywu Boga na losy $wiata.
Poglad kronikarzy na role, jaka Opatrzno$¢ Boza wywiera na dzieje Swiata,
najpiekniej przedstawit autor Katalogu opatéw zagariskich. Wedlug niego ludz-
kie plany i zamysly sa nic nie warte, cztowiek samodzielnie nie moze wpltynaé
na swoja przyszlos¢, jego starania wola Boska moze obréci¢ w niwecz. Stery
$wiata trzyma wylacznie Bog i bez Jego woli niczego nie mozna zdziataé. Nie
jestesmy w stanie przenikna¢ Jego zamiaréw, nawet to, co uznamy za nie-
stuszne, takim nie jest, bo Bog niczego niestusznego nie czyni*'. Autor konczy
swoje rozwazania takimi stowy: De regimine civitatum, de mutacione regnorum,
de orbis imperio minimum est, quod homines possunt, magna magnus disponit deus.

Osobny aspekt omawianego przeze mnie zagadnienia stanowia ele-
menty hagiograficzne zamieszczone w dziejopisarstwie omawianych
konwentéw. Odnajdujemy je przede wszystkim w kronice zaganskiej.
Obaj autorzy wzmiankowanego dziela interesuja si¢ znacznie szerzej
sprawami 6wczesnego $wiata niz kronikarze z Klodzka i Wroclawia®2. W
Katalogu opatéw zagariskich napotkamy osobne rozdzialiki poswiecone wy-
facznie krotkim wzmiankom o $wietych i innych godnych uwagi osobach
zyjacych za czasow poszczegdlnych opatow. W takich miejscach wymie-
nieni zostali: $w. Brygida Szwedzka®, sw. Katarzyna Sienenska*, domi-
nikanin i kaznodzieja $w. Wincenty Ferreriusz®, $w. Andrzej Corsini* -

41) Catalogus abbatum, s. 337: Incerte vaneque cogitaciones hominum, futurum quitquit ceca caligine
deus occuluit. Ipse sibi gubernacula retinet universi, nichil sine suo nutu mortales agunt, sapienter ab eo
justeque cuncta reguntur, denique in conspectu ejus equissima sunt, que videntur nobis iniqua; (nichil)
perperam nichil temere divina majestas agit. Nos ceci versamur in tenebris minimum est, quod cernimus.
Ad regimen anime nostre liberum nacti sumus arbitrium, ad salvandas animas lux reddita christianis.

42) Por.: PBering, Struktury narracyjne w poZnosredniowiecznych taciriskich kronikach regionalnych,
Gniezno 2001, s. 29-30.

43) Catalogus abbatum, s.257. O $w. Brygidzie zob.: H. Fros S], E Sowa, Ksigga imion i swigtych,
t. 1, A - C, Krakéw 1997, s. 516-519; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swietych, Wroclaw-
Warszawa-Krakow 1997, s. 83-84; Bibliotheca Santorum, t. 3, Romae 1963, s. 527-530.

44) Catalogus abbatum, s. 257. O $w. Katarzynie zob.: H. Fros SJ, E Sowa, Ksigga imion i swigtych,
t. 3, H - £, Krakéw 1998, s. 461-463; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swietych, s.240-241;
Bibliotheca Santorum, t. 3, Romae 1963, s. 996-1044.

45) Catalogus abbatum, s. 282 1 318. O $w. Wincentym zob.: H. Fros SJ, E Sowa, Ksigga imion
i swigtych, t. 6, W - Z, Krakéw 2007, s. 164-165; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swigtych,
s.404; Bibliotheca Santorum, t. 12, Romae 1969, s. 1168-1175.

46) Catalogus abbatum, s. 282. O §w. Andrzeju zob.: H. Fros SJ, E Sowa, Ksigga imion i swietych t.
1, A - C, Krakow 1997, s. 166-167; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swigtych, s. 48.
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biskup Fiesole, $w. Antonin Pierozzi*” — biskup Florencji, doktor kosciota
$w. Bernardyn ze Sieny*®, $w. Piotr Tomasz, tytularny tacinski patriarcha
Konstantynopola® i stygmatyczka niderlandzka sw. Lidwina*. Dla wiek-
szosci z nich autor przeznacza zaledwie jedno zdanie, a niektérym tylko,
jak na przykiad sw. Brygidzie czy Ferreriuszowi, po$wieca nieco wiecej
uwagi. Wtedy pojawiaja sie informacje o kanonizacji, o zyciu i dzialalnosci
Swietego oraz krétka, lakoniczna wzmianka o cudach, ktérymi zastynat.
Cuda zwigzane sa takze, cho¢ nie bezposrednio, z osobg Jan Kapistrana®'.
Zakonnik ten nie zostal nazwany w utworze okresleniem sanctus — mimo
iz przekonanie o jego wyjatkowej poboznosci i heroicznosci czynéw ist-
nialo juz w czasach spisywania Katalogu, to zostal on kanonizowany do-
piero pod koniec XVII wieku. Kronikarz pisze o jego dzialalnosci kazno-
dziejskiej w Niemczech i cudownych zdarzeniach dokonanych za sprawg
relikwii §w. Bernardyna, mistrza Jana Kapistrana.

W tym miejscu nalezy tez wspomnie¢ o cudownych zdarzeniach opisa-
nych w kronikach, a nie zwigzanych bezposrednio z osobami $wietych badz
blogostawionych. Taka postacia jest pierwszy arcybiskup praski Ernest z
Pardubic®. Zaréwno autor kroniki klodzkiej Michat Czacheritz, jak i Ludolf
z Zagania wspominaja o kilku cudach zwiazanych z metropolita praskim.
Najwczesniejszy mial miejsce w okresie mtodosci Ernesta, gdy tam mial wi-

47) Catalogus abbatum, s. 357. O §w. Antoninie zob.: H. Fros SJ, E Sowa, Ksiega imion i swietych,
t. 1, A - C, Krakéw 1997, s. 231-232; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swigtych, s.54-55;
Bibliotheca Santorum, t. 2, Romae 1962, s. 88-105.

48) Catalogus abbatum, s. 317. O $w. Bernardynie zob.: H. Fros S], E Sowa, Ksigga imion i
swigtych, t. 1, A - C, Krakéw 1997, s. 438-439; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swigtych, s.74-
75; Bibliotheca Santorum, t. 2, Romae 1962, s. 1294-1321.

49) Catalogus abbatum, s. 212. O $w. Piotrze Tomaszu zob.: H. Fros SJ, E Sowa, Ksigga imion i
Swietych, t. 4, M - B, Krakéw 2000, s. 625; Bibliotheca Santorum, t. 10, Romae 1968, s. 577-587.

50) Catalogus abbatum, s. 317. O $w. Lidwinie zob.: H. Fros SJ, E Sowa, Ksigga imion i swigtych,
t. 3, H - £, Krakow 1998, s. 656-657.

51) Catalogus abbatum, s. 317 O $w. Janie Kapistranie zob.: H. Fros SJ, ESowa, Ksigga imion i
swigtych, t. 3, H - £, Krakow 1998, s. 232-234; D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swigtych, s. 212;
Bibliotheca Santorum, t. 6, Romae 1965, s. 645-654. Catalogus abbatum Saganensium na s. 332-334
wspomina takze o jego bohaterskim zachowaniu podczas oblezenia Belgradu w 1456 roku.

52) O Arnoscie (Ernescie) z Pardubic, biskupie, a potem arcybiskupie praskim zob.: V.
Chaloupecky, Arnost z Pardubic, 1. arcibiskup prazskyj, Praha 1946; J. K. Vyskocil, Arnost z
Pardubic a jeho doba, Praha 1947; E. Sauser, Ernst von Pardubitz, [w:] Biographisch-Bibliographisches
Kirchenlexikon, Band XVI, Herzberg 1999, s. 463-464; Arnost z Pardubic (1297-1364). Osobnost —
Okruh — Dédictvi. Postac — Srdodowisko — Dziedzictwo, pod red. L. Bobkova, R. Gladkiewicz, P.
Vosel, Wroclaw — Praha — Pardubice 2005.
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dzenie Matki Boskiej™. Kolejny zdarzy! sie, gdy cesarz Karol IV nakazat po-
dzieli¢ miedzy dwa koscioly palec $w. Mikolaja. Relikwia ta po przecieciu za-
czela krwawi¢, a dzieki modlitwom arcybiskupa palec ponownie polaczyt sie
w calos¢™. Ostatni cud miat miejsce juz po $mierci Ernesta. Z jego grobowca
w klodzkim koSciele dwukrotnie wyplywata oleista ciecz o niezwyklej woni.
Plyn ten legat papieski nakazat umiesci¢ pomiedzy relikwiami®.

Inny dostojnik koscielny wyrézniony przez Boga cudami, a wspo-
mniany w kronice zaganskiej, to arcybiskup Arles Ludwik Allemand. W
czasie jego pogrzebu Swiece nie wypalaly sie, lecz ciggle $wiecily pelnym
blaskiem. PézZniej takze przy jego grobie mialy miejsce nadzwyczajne
ozdrowienia chorych®. Takie uzdrowienie spotkalo tez opata klasztoru
zaganskiego Hermana I, cierpigcego na chorobe oczu. Otéz $lubowal on
$w. Hieronimowi, Zze zajmie si¢ spisywaniem badz tez przepisywaniem
lub komentowaniem jego dziel, jesli ten $wiety przyczyni sie do odzyska-
nia wzroku. Po uzdrowieniu opat slub swéj wypelnit™.

Kolejne cudowne wydarzenie opisane w tej samej kronice tym razem zwig-
zane jest z miejscem, a nie osoba. Otéz pozar doszczetnie strawil drewniany
kosciét w miejscowosci Wilsnack nad taba. W pogorzelisku znaleziono trzy
nietkniete hostie. Mimo uptywu czasu trwaly wcigz rozzarzone do czerwono-
§ci i w takim stanie pokazywane byly wiernym. Jak napisat kronikarz: Factum
est a domino hoc miraculum ad robur fidei ad demonstrandam veritatem. Wies¢ o
tym cudownym zdarzeniu dotarta do najdalszych zakatkéw Wegier, Rusi,
Danii, Polski i Niemiec a ttumy wiernych, tak ksiazat, szlachty i biskupéw, jak
i prostego ludu gromadzily sie tam licznie, szczegélnie w $wieto Bozego Ciata.

Na uwage kronikarza zastuzyly takze dwie bogobojne niewiasty: niejaka
Stina® z miasta Hamm w Westfalii znana ze swych stygmatéw oraz pobozna

53) Catalogus abbatum, s. 193.
54) Cronica monasterii..., s. 222-223; Catalogus abbatum, s. 193.
55) Cronica monasterii..., s. 202-204.

56) Catalogus abbatum, s. 316-317. Wiecej o zyciu i dzialalno$ci Ludwika Allemanda (Ludovicus
Arelatenus) zob.: G. PEROUSE, Le Cardinal Louis Aleman, président du Concile de Bdle, et la fin
du grand schisme, Paris, 1904.

57) Catalogus abbatum, s. 187. Kronikarz wspomina o tym zdarzeniu bardzo enigmatycznie.
Pisze, iz : Ipse dolore oculorum quadam vice gravatus et votum beato Jeronimo de scribendo
Jeronimiano emisit et sanatus scripsit.

58) Catalogus abbatum, s. 232-233.
59) Catalogus abbatum, s. 356.
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wdowa z Zagania - Dorota®. Ta ostatnia jest o tyle istotna, ze jej dzialalnoé¢ wia-
ze sie bezposrednio z wydarzeniami w samym klasztorze kanonikéw regular-
nych i dlatego tez mozemy poznac wiecej szczegdléw o niej samej. Wdowa ta po
$mierci meza po$wiecata czas poboznym rozmyslaniom i goragcym modlitwom®.
Tej gorliwej poboznosci i religijnosci towarzyszyly tez prorocze wizje, z ktérych
zwierzyla sie 6wczesnemu opatowi Szymonowi Arnoldi®®. W jednej, ktéra na-
wiedzala ja wielokrotnie w czasie mszy $wietych, widziata krew sptywajaca z fa-
manej hostii do kielicha. Wizja ta pojawiata sie, gdy celebransami byli tylko dwaj
sposrod kanonikéw zaganskiego konwentu. Obaj zakonnicy, jak sie okazato, nie
stanowili wzoru cnotliwego i wstrzemiezliwego Zzycia i zostali ukarani.

Jeszcze innym przejawem sacrum w omawianych tu dzielach sa elemen-
ty modlitewne. Kronikarz zaganski zamiescil w swym dziele piesh religijna.
Jest ona poswiecona Maryi i jej cierpieniom w czasie meki Jezusa, przepo-
wiedzianym jej przez starca Symeona. Z codziennym odmawianiem tej
piesni zwigzane sg odpusty, ktérych udzielil biskup wroclawski Wactaw®.
Modlitwa zostala zacytowana w calosci, co jest ewenementem, bowiem o
innych zmianach w liturgii w przedstawianych tu kronikach znajduja sie
tylko lakoniczne wzmianki. Kroniki zgromadzenia augustianéw zawiera-
ja réwniez wezwania do modlitw w jakiej$ intencji, najczesciej za dusze
dobrodziejow poszczegdlnych doméw zakonnych. I tak na przyktad au-
tor kroniki klodzkiej prosi o modlitwy za tych, ktérzy przyczynili sie do
wykopania studni w klasztorze®. Z kolei w kronice z Wroclawia kanonicy
zachecani sa do modlitwy za pewnego prezbitera, ktéry w testamencie za-
pisal swéj majatek klasztorowi na Piasku®. Modlitwami obejmowano tez

60) Catalogus abbatum, s. 357.

61) Catalogus abbatum, s. 325. Kronikarz pisze o niej wrecz: ... carnem a voluptatibus et mentem
a vanitatibus seculi abstrahens, in amaritudine quoque spiritus cunctos dies vite sue recogitans
ab omnique scoria per virtutes purgatorias depurata, ad altissimum gradum contemplacionis
pervenit assiduisque flamigeris et seraphicis ardoribus estuans, frequentibus raptibus abstrahebatur
visionibusque mirabilibus et illuminationibus celestibus, in modum sancte Brigitte...

62) O opacie Szymonie Arnoldi wspomina Catalogus abbatum Saganensium na s. 322-356. Zob.
tez A. Poboég-Lenartowicz, Kanonicy regularni na Slgsku, s. 199-203.

63) Catalogus abbatum, s. 236-238.

64) Cronica monasterii, s. 8-9: Tempore ipsius, anno Domini M CCC 93, inceptus est fons circa

antiquam coquinam. Et tunc procurator fuit dominus Mathias. Finitus autem fuit tempore domini
Petri terciipreposito anno Domini M CCCC II. Orate Deum pro eis, nam valde bonam rem fecerunt.

65) Chronica abbatum, s. 242: Ideo fratres orent deum pro eo, quia fautor et benefactor monasterii
fuit specialis.
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czlonkéw zgromadzenia kanonikéw regularnych. O modlitwy w swej in-
tengji prosil chory prepozyt Piotr, o czym mozemy sie dowiedzie¢, czytajgc
fragment listu zamieszczonego w kronice klodzkiej*. W tej samej kronice
znajdziemy prosbe o modlitwe wstawiennicza przedstawiong przez bra-
ta Andrzeja z Karyntii po objeciu przez niego funkgji prepozyta klasztoru
$w. Doroty w Wiedniu. Prosba ta jest fragmentem zamieszczonej w kronice
epistolografii tegoz Andrzeja®. Wczesniej ten sam brat wzywa do modlitw
o powodzenie soboru w Konstancji®®.

Jak wida¢ z przytoczonych wczesniej przykladow, sfera sacrum stano-
wi, w mniejszym lub wiekszym stopniu, integralng cze$¢ twérczosci kro-
nikarskiej $laskich augustiandw. Jest to oczywiste w przypadku literatury
Sredniowiecznej, kiedy to religia przenikala wszystkie sfery zycia. Tym
bardziej oczywiste dla utworéw pisanych przez duchownych, dla kto-
rych religia byla treécig zycia. Bog jest dla kronikarzy causa efficiens — sila
sprawcza wszystkich zdarzen i proceséw na $wiecie®. O ksztalcie dziejow
ilosach ludzkich decyduje wola Boza, niekiedy w niepojety dla cztowieka
sposob i w niezrozumiatym dla niego celu. Do autorytetu Najwyzszego
autorzy kronik odwoluja sie, ttumaczac sens wydarzen. Z kolei elementy
hagiograficzne, krotkie wzmianki o osobach §wietych, przyktady poboz-
nego zycia i lakoniczne opisy cudownych zdarzeh mogg stanowic dla za-
konnikéw materiat do rozmysélan i wzér godny nasladowania.

66) Cronica monasterii, s. 12.
67) Cronica monasterii, s. 28.
68) Cronica monasterii, s. 24-25.

69) Por. takze: J. Leclercq, Milos¢ nauki a pragnienie Boga. Zrédta Monastyczne 14,
opracowania I, Krakow 1997, s. 186-188.



Barbara Kowalska

Jak Jan Dlugosz zmienial zywot sw. Kingi

Aleksandra Witkowska w jednej ze swoich prac wyrazila swego czasu
nastepujaca opinie: Hagiografia taciriska XV wieku wykazuje wyrazny regres.
W dalszym ciggu kontynuuje si¢ wprawdzie prace kompilacyjno-redaktorskie w
oparciu o stare ,,Vita” patrondw polskich, ale nic oryginalnego nie powstaje'.

Z XV wieku wlasnie pochodzi jeden z dwoch §redniowiecznych zywo-
tow Swietej Kingi, oparty, jak sie powszechnie sadzi, na wczesniejszym,
pochodzacym prawdopodobnie z poczatkéw XIV stulecia. Ten pierwszy,
autorstwa Jana Dlugosza zamieszczony w jego Opera omnia zatytulowany
zostal Vita beatae Kunegundis®. Powstal najprawdopodobniej przed 1474
rokiem, cho¢ datacja tego dziela budzi kontrowersje®. Przekaz zachowal
sie w oryginale i przechowywany jest w bibliotece klasztoru klarysek w
Starym Saczu. Czternastowieczny zas zywot nieznanego autora, prawdo-
podobnie franciszkanina, spowiednika klarysek starosgdeckich, nosi tytut
Vita et miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis. Zachowatl sie tylko w
kopiach z XV, XVIi XVII wieku*.

1) Aleksandra Witkowska, Hagiografia, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1, Sredniowiecze,
Lublin 1974, s. 353.

2) Vita beatae Kunegundis, [w:] Joannis Dlugossi Senioris Opera omnia, wyd. A. Przezdziecki, t.
1, Cracoviae 1887, s. 183-336.

3) Wedlug Marii Heleny Witkowskiej bowiem zywot pochodzi z 1478 roku, bo taka data
widnieje na oryginale zywotu, zob. taz, Kinga, Kunegunda, [w:] Hagiografia polska: stownik bio-
bibliograficzny, red. R. Gustaw, t. 1, Poznan 1971, s. 766 (dalej cyt.: Hagiografia polska); tak samo
Aleksandra Witkowska, Kinga, Kunegunda, [w:] Nasi swigci. Polski stownik hagiograficzny, red.
taz, Poznan 1999, s. 387, por. Teresa Michatlowska, gredniowiecze, Warszawa 1995, s. 769; Jan
Dabrowski, Dawne dziejopisarstwo polskie (do roku 1480), Wroclaw 1964, s. 212, gdzie spotkamy
si¢ z datacjq: (1471-1474); Maria Helena Witkowska, Wstep, [w:] Hagiografia polska, s. 43,
(gdzie czytamy, ze zywot powstal przed 1474), zob. takze Mieczyslaw Brozek, Przyczynki do
faciriskiego zywotopisarstwa w Polsce, [w:] Ksigga pamigtkowa ku czci Stanistawa Pigonia, Krakow
1961, s. 141-142, gdzie wnikliwsze rozwazania na temat czasu postania zywotu.

4) Vita et miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis, wyd. W. Ketrzynski, [w:] MPH, t. IV,
Lwoéw 1884, s. 662-744.
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Na ile zatem pdzZniejszy przekaz jest oryginalny, przynajmniej w cze-
éci, dzielem, na ile z kolei pracg o charakterze kompilacyjnym. A zatem co
i dlaczego Dlugosz zmienial?

Poniewaz przedmiotem analizy w badaniach sredniowiecznych powinny by¢
gtéwnie zamierzone funkcje, jakie w intencji tworcow lub zleceniodawcow petnic
miatl napisany tekst’, i w tym przypadku okresli¢ zatem te funkcje nalezy.
Cel napisania pierwotnego zywotu wyjawiony zostal w samym dziele.
Hagiograf nazwal w nim klaryski sagdeckie swymi paniami, a dzielo stwo-
rzy¢ mial na ich wyrazna prosbe: Sed quia cogit me maxima instancia et solli-
citudo precum dominarm mearum, sororum domus Sandecensis, ut huiuscemodi
onus imponerem humeris meis®. Zywot zatem mial odzwierciedla¢ pobozne,
pelne chwaly zycie fundatorki klasztoru.

Dlugosz z kolei pisat w okolto 150 lat pdzniej, w czasie, gdy uksztattowata
sie juz wiedza o niezwyklych czynach ksieznej krakowskiej. Starat sie zatem
te wiedze potwierdzi¢, ale i osiggnac inny jeszcze wazny cel - przyczyni¢ sie
do kanonizacji bohaterki’. Zadedykowat zatem swe dzieto biskupowi kra-
kowskiemu Jakubowi z Sienna, by ten doprowadzil do wyniesienia Kingi
na oltarze®. Zaréwno ta, jak i dedykacja zawarta w drugim hagiograficznym
dziele Diugosza - Zywocie sw. Stanistawa (ten dedykowany Sedziwojowi z
Czechla), wiele m6éwi na temat okolicznosci i celéw powstania dziela’.

Po przeczytaniu, a wlasciwie juz w trakcie czytania obydwu zywotow $w.
Kingi, dochodzimy do wniosku, ze Dlugosz niewatpliwie znat wcze$niejszy
przekaz. Sam zreszty przyznat si¢ do tego. Pisal, ze czytany przez niego zy-
wot wydal mu sie powierzchowny, zbyt krétki (perfunctorie et abscise descrip-
tam), i dlatego postanowil na nowo go opracowaé. Za czes¢ oryginalng, do-
pisang przez Dlugosza, uzna¢ nalezy, odnoszace si¢ do lat 1405-1471, cuda™.

Kompleksowe poréwnanie obydwu przekazow to temat na pokaznych
rozmiaréw prace. Skoncentruje sie zatem jedynie na kilku problemach.

5) Edward Potkowski, Problemy kultury pismiennej taciriskiego sredniowiecza, ,,Przeglad
Humanistyczny”, t. 3: 1994, s. 39.

6) Vita et miracula..., s. 683.

7) Przygotowanie gruntu do przyszlej kanonizacji $wietego to niejednokrotnie nadrzedny,
cho¢ czesto ukryty cel pisania zywotu, zob. Kazimierz Dobrowolski, Zywot sw. Jacka. Ze
studidw nad polskq hagiografig sredniowieczng, ,Rocznik Krakowski”, t. 20: 1926, s. 22.

8) Vita beatae..., s. 183.
9) J. Dabrowski, Dawne..., s. 212.
10) Zob. Vita beatae..., s. 311 nn.
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Kwestiag przewijajaca sie stale u Dlugosza jest wspomniana spra-
wa kanonizacji Kingi. Jej akcentowanie nie dziwi, bioragc pod uwage cel
opracowania zywotu. Juz na samym wstepie hagiograf gani Polakéw za
opieszalo$¢ w staraniach majacych cel 6w osiagnaé: Ja zas niepokoje sig ze
wzgledu na zaniedbanie wiecznej, Bozej i publicznej chwaly, a czgsto zdwajajgc
skargi na wspdlczesnych i dawno juz zyjgcych Polakdw, zwtaszcza na tych, ktorzy
powinni miec o to szczegolne staranie, oburzam sig i gniewam na ich opieszatos¢
i niewdzigcznosc, bo wydaje mi sig, Ze zbyt mato troszczyli sig o chlubng kanoni-
zacje wspomnianej Dziewicy, ktora przyniostaby Krolestwu Polskiemu ogromny
pozytek'. Wypomina zatem Dlugosz minionym i wspélczesnemu pokole-
niu, a zwlaszcza elitom duchownym i $wieckim, brak zaangazowania w
sprawe, ktéra przynioslaby Polsce wiele pozytku. Jako czlowiek Kosciola
zdawal sobie sprawe ze znaczenia kazdej kolejnej kanonizacji polskiego
Swietego. Wiedzial tez, ze bez poparcia ze strony dostojnikéw koscielnych
i Swieckich proces nie zostanie wszczety, stad w zasadzie jako pierwszy
od $mierci Kingi wystapil z takim apelem, zwracajgc si¢ bezposrednio do
biskupa Jakuba Sienienskiego. W czasach Dlugosza tego poparcia bra-
kowalo, a i nastepne lata niewiele w tym wzgledzie przyniosly. Dopiero
w 1514 roku Jan baski, zabiegajagc w Rzymie o kanonizacje krélewicza
Kazimierza, podjal tez temat beatyfikacji Kingi. Po tym jednak wystapie-
niu przez kolejnych osiemdziesiat lat o staraniach nic nie styszymy'2

Dlugosz zatem wielokrotnie wspomina o potrzebie kanonizacji Kingi,
czego nie czyni franciszkanski hagiograf®®. Stosuje przy tym odpowiednie
zabiegi, by kwestie te spotegowa¢. Przypomina zatem biskupowi Jakubowi
o dwoch trzynastowiecznych biskupach Wistawie i Prandocie, z ktérych
pierwszy w opinii dziejopisarza byt ztym biskupem, drugi za$ dobrym, bo
doprowadzil do kanonizacji $w. Stanistawa, a przy tym zastynat wielkimi i
wspanialymi cudami. Jesli zatem Jakub podejmie dzieto kanonizacji Kingi,

11) Jerzy Wojtczak - Szyszkowski, Zywot Swietej Kingi Jana Dlugosza. Studia nad jezykiem
i stylem, Paprotnia 2004, s. 95; Vita beatae..., s. 184: ,[...] ego pro neglectu aeternae, divinae ac
publicae disturbor, frequentique ingeminatione querelarum in transactae et praesentis Polonicae
nationis homines, et in eos praesertim, quibus haec res in praecipua debebat esse cura, stomachor et
exulceror pro illorum segnitie et ingratitudine, qui in Virginis praefatae canonizationis decus, fructus
ingentes Polonico Regno et gloriam allaturum, exiguam hactenus visi sunt curam impendisse”.

12) Szerzej zob. Ludwik Kowalski, Stanistaw Fischer, Zywot bl. Kingi i dzieje jej kultu, Tarnéw
1992, s. 183 nn.

13) Vita beatae..., s. 184-188.
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spotka go taka sama nagroda. Zwraca si¢ wiec hagiograf do niego tymi sto-
wami: Iter meritorium, quo ad aethereas mansiones possis evadere, monstro (uka-
zuje droge zastug, ktorg mozesz dotrze¢ do niebieskiego domu)™. Prandota staje sie
odtad wzorem do nasladowania dla Sienienskiego. By zatem jego postac
wyeksponowac, Dlugosz wprowadza go do opisu sytuacji, w ktérych nie
brat najprawdopodobniej udziatu, ale ktére byty niezwykle wazne w zyciu
hagiograficznego bohatera. Podaje wiec, ze Prandota przyczynit sie do za-
warcia malzenstwa Kingi i Bolestawa oraz uczestniczyl w orszaku witajacym
przybywajaca do Polski wegierska krolewne (occurrit et Boeleslaus Cracoviensis
Dux cum genitrice sua Grzymyslawa Ducissa, et Pontifice Cracoviensi Prandotha)®.
O tym zdarzeniu nie dowiedziat si¢ Dlugosz z wcze$niejszego zywotu, bo-
wiem franciszkanin w zupelnie inny sposéb sprowadzit Kinge do Polski, aio
Prandocie tez nic przy tej okazji nie wspominal. W zachowanym w siedem-
nastowiecznej kopii dokumencie Bolestawa Wstydliwego nadajagcym Kindze
ziemie sadecka czytamy, ze do ich malzenstwa doszlo za rada biskupa kra-
kowskiego Wislawa'®, a nie Prandoty. Jesli wzia¢ z kolei pod uwage ustale-
nie badaczy, ktérzy na czas przybycia Kingi do Polski wyznaczaja 1239 rok",
to krolewne wegierska wita¢ powinien tez Wistaw, a nie Prandota, bowiem
Wislaw urzedowat do 1242 roku®. Zastanawiajace jest jednak, ze w 1239 roku
obydwu dostojnikéw koscielnych widzimy przy ksieciu. Uczestnicza oni w
zjezdzie w Przedborzu®. Czyzby zatem Prandota stuzyl juz wtedy ksieciu
jako doradca wobec biernosci politycznej Wistawa? Diugosz, opisujac w zy-
wocie wydarzenia odnoszace sie do roku 1239, okresla Prandote jako pontifex,
a wiec arcykaptan, biskup krakowski. Tymczasem Prandota byl w tym roku

14) Ibidem, s. 189; ]. Wojtczak — Szyszkowski, Zywot..., s. 100.
15) Vita beatae..., s. 197, 199.

16) KDM, t. II, nr 452: ,,Deo possemus nostri principatus gubernacula possidere, de consilio maturo
venerabilis in Christo patris, domini Wisslaij Cracouiensis episcopi, decretoque omnium optimatum
nostrorum ac baronum, adiutorio Dei preuio, coniunximus nobis copula maritali generosissimam
dominam, dominam Kunegundim, illustrissimi Regis Hungarie domini Bele filiam [...]".

17) Zob. Oswald Balzer, Genealogia Piastéw, wstep do drugiego wydania J. Tegowski, Krakow
2005, s. 494-495; Kazimierz Jasifiski, Rodowdd Piastéw matopolskich i kujawskich, Poznan,
Wroctaw 2001, s. 46.

18) Bronistaw Wtodarski, Polityczna rola biskupdw krakowskich w XIII wieku, ,,Nasza Przeszlos¢”,
t. 27: 1967, s. 41; Stanistaw Trawkowski, Predota (Prandota), [w:] Polski stownik biograficzny, t.
28/3: 1985, z. 118, s. 448; Ks. Piotr Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce w latach 965-1999. Stownik
biograficzny, Warszawa 2000, s. 483.

19) B. Wiodarski, Polityczna..., s. 39; S. Trawkowski, Predota..., s. 448.
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prepozytem kieleckim®. Z kolei w Rocznikach..., piszac o przybyciu Kingi do
Polski w 1239 roku, o Prandocie nic przy tej okazji nie wspomina®. Czy ufa¢
zatem Dlugoszowi? Wydaje sie, ze dziejopisarz dos¢ swobodnie operowat
jednak faktami, bo i zywot przeciez wcale nie miat o nich w pierwszym rze-
dzie zaswiadcza¢, chociaz za dzielo obiektywne mial uchodzi¢®. Zatem, gdzie
sie dato, wprowadzal do opisu Prandote, bo przeciez taki biskup byl, a poza
tym doprowadzit do kanonizacji polskiego $wietego. W pietnastym wieku
nikt zapewne nie pamietal, na jakie doktadnie lata przypadaly jego biskupie
rzady®. Czy sam Dlugosz takze? W Katalogu biskupow krakowskich, ktory pisat
niemal w tym samym czasie, co zywot Kingi*, precyzyjnie podaje bowiem,
ze Prandota confirmatur in Episcopum Cracoviensem Anno Domini Millesimo du-
centesimo quadragesimo secundo®. Dziejopisarza nie obowiazywaly jednak za-
sady naukowej krytyki, a co za tym idzie, wiernoéc¢ faktom. Ani w glowie mu
bylo zastanawiac¢ sie, czy w dwoch réznych pracach zapisuje te same tresci.
Tworzyt literature, ktéra miala charakter dydaktyczny. Realizowat okreslony
celi jemu podporzadkowywat narracje, a co za tym idzie, dowolnie zestawial
potwierdzone w innych przekazach badZz wymyslone przez niego relacje,
zmieniajac tym samym wcze$niejszy zywot Kingi.

Poréwnujac wspomniane zywoty $w. Kingi, juz podczas czytania
pierwszych rozdzialow dochodzimy do wniosku, ze Dlugoszowy zy-
wot jest bardziej chronologicznie uporzagdkowany. Zaczyna sie on bo-
wiem od przedstawienia motywow pisania dziela, nastepnie czytamy
o genealogii bohaterki, potem o jej przyjsciu na $wiat, dziecifistwie i
przybyciu do Polski. Franciszkanin zas tworzy narracje w sposoéb dos¢
chaotyczny. Co prawda zaczyna tez od genealogii, ale nastepnie pisze
o przybyciu Kingi do Polski, po czym wraca do jej rodzinnego domu i
opisuje przyj$cie na §wiat oraz wczesne dziecinstwo wegierskiej ksiez-

20) B. Wlodarski, Polityczna..., s. 40; S. Trawkowski, Predota..., s. 447, Ks. P Nitecki, Biskupi..., s. 359.
21) Hist. Pol., lib. VI, s. 257-258.

22)Maria Helena Witkowska, Vita sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis jako Zrddlo hagiograficzne,
,Roczniki Humanistyczne KUL, t. 10: 1961, z. 2, s. 106.

23) Stad popelnial Dlugosz liczne anachronizmy wyrazne dla nas, ale nie dla jego
wspoélczesnych, zob. J. Dabrowski, Dawne..., s. 234-235.

24) Ibidem, s. 213. Katalog biskupow krakowskich powstat bowiem do roku 1478, zywot za$ okoto
roku 1474 (zob. p. 3).

25)Katalog biskupo’w krakowskich, [w:] Joannis Dlugossii senioris canonici Cracoviensis opera, ed.
1. Polkowski et Z. Pauli, ,,Opera omnia”, cura A. Przezdziecki edita, t. 1, Cracoviae 1887, s. 401.
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niczki. I juz w tych opisach wida¢ zasadnicze réznice, co nie oznacza
jednak, ze stosownych fragmentéw nie przepisywal Dlugosz niemal
dostownie. Interesujace jest zatem, co zmienial i dlaczego.

Rodowdd Kingi wedlug jej najstarszego zywotu, oprdcz historycznych
faktéw, zawiera takze watki fantastyczne. Po matce, Marii Laskaris, pocho-
dzi bowiem de genealogia sancte Catharine virginis et martiris eximie. Z kolei
dziadek bohaterki, grecki cesarz, mial pochodzi¢ de stirpe Neronis cesaris®.
Widoczny tu dualizm genealogicznej tradycji $w. Kingi, a wiec z jednej
strony chrzescijanska meczennica, $w. Katarzyna, z drugiej przesladowca
chrzescijan Neron, oznacza¢ moze dwoistos¢ ludzkiej natury, cho¢ to nie
jedyna mozliwa interpretacja tego fragmentu?. Zastanawiajace jest, dlacze-
go tak gteboki w swej wymowie genealogiczny wywd6d Diugosz calkowicie
odziera z owych fantastycznych watkéw. Tak samo zreszta czyni, opisujac
przybycie Kingi do Bolestawa. Franciszkanin przekonuje czytelnika, ze we-
gierska ksiezniczka zostala wykradziona z Wegier jako skarb i przywieziona
do Polski w specjalnym koszu z otworami®, mozna by doda¢ jak Mojzesz i
bohaterowie innych kultur®. Dlugosz natomiast pisze, ze Kinga, jak przy-
stalo na wegierska krolewne, przybyta in frequenti comitiva (w wielkim or-
szaku), zlozonym z najznakomitszych dostojnikéw, i w wielkiej okazalosci
przez kolejne miasta doprowadzona zostata do Krakowa®.

Zamilowanie do realistycznej wizji przeszlodci wzielo zatem u Dlugosza
gore. Nie oznacza to jednak, by redukcja fantastycznych, majacych czesto
biblijne pochodzenie watkéw wynikata z mniejszych predyspozycji umy-
stu dziejopisarza, gdyz byt to niewatpliwie czlowiek $wiatly. Jak sadzi jednak
wiekszos¢ historykéw, to takze badacz o pragmatycznym nastawieniu zaréw-
no w zyciu, jak i w pracy dziejopisarskiej*'. Czy zatem w osobistych predyspo-

26) Vita et miracula..., s. 684.

27) Zob. Barbara Kowalska, Swieta Kinga-rzeczywistos¢ i legenda . Studium Zrédloznawcze,
Krakéw 2008, s. 323 nn.

28) Vita et miracula..., s. 685: , Tollens igitur sepe dicta Salomea fiscellam aut ladulam foraminosam ex
intencione ad id preparatam, dominam Kyngam dicte ladule includit tradensque fidedignis militibus
sui secreti consciis, sub specie cuiusdam thesauri in terram Cracovie transmisit”.

29) Zob. interpretacja tego fragmentu, B. Kowalska, Swigta..., s. 329-330.

30) Vita beatae..., s. 198-199: ,,In frequenti autem comitiva per Regni Hungariae insigniores optimates
et proceres ad sponsum suum Boleslaum Cracoviensem et Sandomiriensem Ducem, Regni Poloniae
monarcham, dotem amplissimam secum ferens, per Sandecz, Czchow, Woynycz et Bochnyam, oppida
in, Cracoviam usque deducta est [...]".

31) Zob. Michat Bobrzynski, Stanistaw Smolka, Jan Diugosz. Jego zycie i stanowisko w
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zycjach szukaé nalezy przyczyny zastosowanego w zywocie Kingi zabiegu?
Wszak autor zywotu to takze dyplomata, dla ktérego najlepszym sposobem
przybycia do Polski wegierskiej krolewny byt ten z zastosowaniem wszelkich
dyplomatycznych i oficjalnych zabiegéw. Dlugosz pisat poza tym hagiogra-
ficzne dzielo pod koniec zycia, po napisaniu Historii Polski. Zatem najprawdo-
podobniej i w nim zastosowal wiele z wypracowanego juz warsztatu, mimo
$wiadomosci jego odmiennosci gatunkowej. Dzieje Polski za$ pisal w przeko-
naniu, ze praca dziejopisarska dopnie swego celu, jesli przebieg opisanych faktow dos¢
jasno i trzezwo wylozy™. Jasno zatem wylozyl zaréwno genealogie, jak i przy-
bycie Kingi do Polski. Tyle o tworcy. A co z odbiorcg? Wszak oczywistym jest,
ze zywoty pisano na zaméwienie spoleczne, a treéci w nich zawarte miaty od-
powiada¢ potrzebom i gustom odbiorcow®. Odbiorcami zywotu Dlugosza, w
poréwnaniu z poczatkiem XIV wieku, kiedy powstat pierwszy zywot, bylo, jak
sie zdaje, o wiele wieksze grono ludzi. W XV wieku szybko bowiem wzrastata
liczba ludnosci®, ale tez i dostepnosé¢ do stowa pisanego byla powszechniej-
sza. Czyzby bardziej $wiadome politycznych, gospodarczych i kulturalnych
przemian spoleczenstwo, preferujgce, jak pisze Henryk Samsonowicz, jednostki
czynne, posiadajgce otwarty stosunek do rzeczywistosci®, potrzebowalo innego niz
pottora wieku wezesniej idealu Swietego, swietego bardziej ludzkiego? Czy za-
stosowana przez Dlugosza redukcja legendarnych watkéw oznaczala takze,
ze odbiorcami Dlugoszowego zywotu byli ludzie o mniej wysublimowanych
literackich gustach? Czy wreszcie na interesujacg nas kwestie wplynela takze
zmieniajgca sie z czasem konwencja hagiograficznych utworéw? We wcze-
$niejszych zywotach z XIII i XIV wieku watek legendarny byt bowiem szcze-

pismiennictwie, Krakow 1893, s. 79-82, ibidem, s. 81: ,Pragmatyzm Dlugosza byl naturalnym
wynikiem jego usposobienia i praktycznego kierunku jego umystowych zdolnosci [...]”, zob.
takze Jerzy Wyrozumski, Jan Dtugosz i jego tworczosc, ,,Ziemia Czestochowska”, t. XIV: 1984,
s. 22; J. Dabrowski, Dawne..., s. 234.

32) M. Bobrzynski, S. Smolka, Jan..., s. 82.

33) Zob. Czestaw Deptula, Aleksandra Witkowska, Wzorce ideowe zachowar ludzkich w XII
i XIII wieku, [w:] Polska dzielnicowa i zjednoczona. Paristwo-spoleczeristwo, kultura, red. A.
Gieysztor, Warszawa 1972, s. 147; Jozef Pater, Legenda jako rodzaj literacki w Sredniowiecznej
hagiografii, [w:] Ksigga Jadwizariska. Swigta Jadwiga w dziejach i kulturze Slgska, Wroctaw 1995, s.
179: , Nie chodzilo tu o konkretne realia historyczne, czy tez o indywidualne rysy $wietego,
ale o informacje zgodne z wyobrazeniami danej epoki”.

34) Henryk Samsonowicz, Polska Jana Diugosza, ,Ziemia Czestochowska”, t. IV: 1984, s. 10 nn.

35) Ibidem, s. 11.
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golnie rozbudowany®. Wiek XV z kolei, a wraz z nim raczkujacy w Polsce rene-
sansowy krytycyzm, wplywat powoli na zmniejszanie elementu cudownosci®.
Realistyczne szczegdly bowiem bardziej mialy przemawia¢ do umystowosci
ludzi prostych, oswojonych z empirig dnia codziennego i najzwyklejszymi praktykami
zyciowymi - pisze Teresa Michatowska®.

Szeroko opisana w pierwotnym zywocie kwestia zachowania przez
Kinge dziewictwa tez jest nieco inaczej postrzegana przez Diugosza. Co
prawda zapozycza on dostownie od franciszkanina konstrukcje opowiesci,
dzielac ja na trzy kolejne lata, ale dodaje sporo nowych watkéw, a przez to
rozbudowuje znacznie narracje. Juz na samym poczatku wprowadza piek-
ne poréwnanie ksigzecej pary do $wietej Cecylii i Waleriana oraz wyznacza
jej taka sama droge zycia, jaka przeszli starozytni bohaterowie®”. Wedlug
Dlugosza takze uszanowanie woli Kingi byto dopelnieniem wczesniejszej
obietnicy Bolestawa. Rodzice wegierskiej ksiezniczki mieli bowiem oddac ja
krakowskiemu ksieciu tylko pod warunkiem zachowania przez nig dziewic-
twa, jakby $wietoé¢ byla dla Kingi zaplanowana. Niedopelnienie tego wa-
runku przez Bolestawa oznaczaloby zatem brak honoru, wiarolomstwo. Na
to przeciez ksigze nie mégl sobie pozwoli¢ i dlatego zgodzil si¢ na pierwszy
rok zycia w czystosci, cho¢, i tu Dlugosz zaakcentowal te kwestie, wzial
sobie przeciez Bolestaw zone w nadziei posiadania z nig potomstwa (etsi in
spem procreandorum liberorum Kunegundis Virginis connubium assumpsisset)*'.
Franciszkanskiego hagiografa nie interesowala zas w ogdle w tym miejscu
kwestia potomstwa ksigzecej pary. Drugi rok w czystosci, wedlug obydwu
hagiografow, uptynat Kindze i Bolestawowi dos$¢ zgodnie.

Tizeci za$, wedtug Dlugosza, byt o wiele bardziej dramatyczny. Ksigze bo-
wiem zagrozil, ze jedli Kinga nie zgodzi sie¢ na wspélzycie, to on sprowadzi

36) M. H. Witkowska, Wstep..., s. 42.

37) Wlodzimierz Jurow, Praktyka pisarska i literackie tradycje Zywotdw swigtych polskich do korica
wieku XVI, ,,Przeglad Humanistyczny”, t. 6: 1970, s. 126.

38) Teresa Michalowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 637 — w odniesieniu do
poznosredniowiecznej hagiografii.

39) Vita beatae..., s. 199: ,,Ad thalamum siquidem pro connubio amborum praeparatum Virgo

Kunegundis ingressa, et secreta cubilia, cunctis egressis, sortita, castissimae Virginis beatae Caeciliae
Urbicae morem et exemplar aemulata [...]".

40) Ibidem, s. 201: ,[...] Duce Boleslao, suam tam solennem pollicitationem temerare aut variare turpe
ducente, concessa est”.

41) Ibidem..., s. 200.
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sobie naloznice i ucieknie sie do cudzoléstwa. Co prawda motyw ten zapo-
zyczyl kanonik krakowski z pierwotnego zywotu, ale tylko on poruszyt kwe-
stie prawa malzenskiego, ktérym podpieral sie w swych dazeniach ksigze®.
W pietnastowiecznym zywocie odbily sie by¢ moze poruszane aktualnie na
zjazdach duchowienstwa rézne kwestie dotyczace malzenistwa®. Wedlug
Dlugosza ksigze stosowat r6zne metody, by cel swdj osiggnac. Zatem miat wy-
sta¢ do Kingi jej spowiednika, by ten pomdgt naktoni¢ ksiezne do uleglosci. To
spowiednik mial wstrzagsna¢ jej uczuciami, wypowiadajgc mocne stowa: [...]
wez pod wwage twojg przysigge, przez ktdrg obierajge sobie ksigcia Bolestawa za mat-
zonka poddatas si¢ jego prawu i wladzy i dalej nie masz juz wigcej swobodnej decyzji,
ty, ktdra postawitas malzeristwo wyzej od dziewictwa i przesztas pod wiadze meza i jego
rozkazy, a zatem teraz nie mozesz si¢ mu juz wigcej sprzeciwiac*. Przez spowiednika
przemawia sam Dlugosz. Chcial zatem przekonac¢ odbiorce dziela, Ze zgodnie
z prawem biblijnym, nastepnie koscielnym, kobieta podporzadkowana jest w
malzenstwie mezczyznie, zgodnie ze stowami w. Pawta: Zony niechaj bedg pod-
dane swym mgzom, jak Panu, bo mgz jest gtowq zony, jak i Chrystus-gtowyg Kosciola®.
Skoro zatem Bolestaw pragnie potomka, to Kinga winna mu go da¢, w trady-
qji chrzescijanskiej bowiem tylko prokreacja usprawiedliwia matzenstwo®. A

42) Ibidem, s. 211: ,,Loqui enim cum illa per se dedignatus, nuntiari illi per frequentes nuntios iubet:
in eius se locum plures pellices, si matrimonii iure subesse sibi detractaverit, suscepturum, et illarum
se tam contubernio quam amore usurum’”.

43) Cho¢, na przykiad, we wspoélczesnych Dlugoszowi statutach Zbigniewa Olesnickiego o
tego typu kwestiach nic nie styszymy, zob. Statuty synodalne krakowskie Zbigniewa Olesnickiego
(1436, 1446), opr. S. Zachorowski, Krakéw 1915.

44)]. Wojtczak-Szyszkowski, Zywot..., s.134; Vitabeatae...,s.212-213: ,,Quod si his omnibus non moveris:
sponsionem certe tuam ante oculos tuos tibi propone, qua Ducem Boleslaum in sponsum desponsando, iuri
te alterius atque protestati substravisti. Nubendi quidem et non nubendi apud te consistebat voluntas; qua
quoniam perfuncta es, non habes de cetero liberum volatum, que nubendo virginitati connubium praetulisti,
et in viri tui transivisti imperium et ditionem, non amplius illi calcitratura”.

45) Ef, 5, 22-23. Z kolei o stanowisku kobiety w prawie polskim omawianego okresu zob.
Juliusz Bardach, Boguslaw Lesnodorski, Michat Pietrzak, Historia ustroju i prawa polskiego,
Warszawa 1998, s. 133, gdzie w odniesieniu do interesujacych nas czaséw, zwlaszcza XIII
i XIV wieku czytamy: , Glowa rodziny byt maz, wobec ktérego Zona byla zobowigzana
do posluszenstwa i wiernosci”, por. Bogdan Lesinski, Stanowisko kobiety w polskim prawie
ziemskim do polowy XV wieku, Wroclaw 1956, s. 102-110, gdzie badacz ostroznie wypowiada
si¢ w kwestii podporzadkowania zony mezowi, chociazby z powodu znikomosci Zrédet a
takze niejednomyslnosci tych, ktérymi dysponujemy. Stad we wnioskach czytamy: ,[...]
istniala faktyczna wladza meza nad zona nie wylaczajgca weale mozliwosci samodzielnych
poczynan prawnych mezatki”, zob. takze Wladystaw Abraham, Zawarcie malzeristwa w
pierwotnym prawie polskim, Lwéw 1925, s. 18-56, zwlaszcza wnioski, s. 54.

46) Szerzej na ten temat zob. Anna Loba, Migdzy sacrum a profanum: matzeristwo w
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o tym, zZe ksieciu bardzo na nastepcy zalezalo, wspomina hagiograf takze w
innym miejscu zywotu?. Na zaakcentowaniu koniecznosci posiadania przez
ksigzeca pare potomstwa zalezalo i samemu Dlugoszowi, bo ustami spowied-
nika znéw daje rade na polaczenie dazen i Kingi, i Bolestawa. Pisze bowiem, ze
byly w rodzie ksieznej dwie znakomite niewiasty, Jadwiga i Elzbieta, ktére spel-
nily sie jako matki a i $wietymi zostaty*. Kinga mogla przeciez p6js¢ taka sama
drogg. Ucieka sie Diugosz i do innej jeszcze argumentacji. Pisze, ze Kinga jako
ksiezna wzig¢ musi takze pod uwage opinie spoleczng, a ta jest jednoznaczna,
spodziewa sie, Ze z jej fona narodzi si¢ nastepca ksiecia: [...] nec spem eius et Regni
procerum, successorem ex eius utero nasci sibi sperantium, de cetero frustraretur®.
Wida¢ Dlugosz oprécz swietosci, ktéra byla dla franciszkanskiego hagiogra-
fa najwazniejsza, widzial takze ziemskie uwarunkowania zycia i dziatalnosci
ksieznej Kingi*. Jako wytrawny polityk, oceniajacy poza tym trzynastowieczne
wydarzenia z duzej perspektywy czasowej, wiedzial, ze brak cigglosci dyna-
stycznej prowadzit czesto do katastrofy.

Kanonik krakowski, mimo Ze podkreslil kilka nowych kwestii w opisie

poZnosredniowiecznych francuskich traktatach dla kobiet, [w:] Sacrum. Obraz i funkcja w spoleczeristwie
sredniowiecznym, red. A. Pieniadz-Skrzypczak, J. Pysiak, Warszawa 2005, s. 320-323, zob. takze
Diana Ostrowska, Wizerunek kobiety w pismach Ojcow Kosciota, [w:] Od kobiety do mezczyzny i
z powrotem. Rozwazania o plci w kulturze, red. J. Brach-Czaina, Biatystok 1997, s. 61-65; Ks.
Augustyn Eckmann, Wielkos¢ i godnos¢ kobiety wediug swietego Augustyna, [w:] Kobieta w
starozytnosci chrzescijatiskiej, Warszawa 1999, s. 35-37, por. Andrzej Wyrobisz, Staropolskie wzorce
rodziny i kobiety-Zony i matki, ,Przeglad Historyczny”, t. 83(3): 1992, s. 405 nn., gdzie interesujaca
kwestia w ujeciu szesnastowiecznych pisarzy, m.in. Mikolaja Reja i Piotra Skargi.

47) Vita beatae..., s. 244-245.

48) Ibidem, s. 212: ,[...] Hedwigim et Elizabeth, producam, alteram aviam tuam, alteram materteram,
quarum utraque etsi in maritales iussu parentum actu transivissent taedas, et filios procreassent et
filias, nihil tamen earum sanctitati aut merito decerptum est, quin in triumphanti et militanti Ecclesia,
prodentibus illas signis et prodigiis, magnae et gloriosae habeantur, iudicio et consensu singulorum
in Sanctarum numerum translatae”. O $w. Elzbiecie, zob. Otto Gerhard Oexle, Ubdstwo i opieka
nad ubogimi okoto 1200 roku. Przyczynek do zrozumienia dobrowolnego ubdstwa Elzbiety z Turyngii,
ttum. R. Czaja, [w:] tenze, Spoleczeristwo sredniowiecza. Mentalnosc-grupy spoteczne-formy zZycia,
Torun 2000, s. 147-179; Kazimierz Jasinski, Kult swigtej Elzbiety w dynastii piastowskiej, [w:] Europa
Srodkowa i Wschodnia w polityce Piastow, red. K. Zielinska-Melkowska, Torun 1997, s. 197-212; J.
Mandziuk, Kult sw. Elzbiety wegierskiej na §lqsku, ,Nasza Przeszos¢”, t. 55: 1981, s. 25-44. O $w.
Jadwidze zob. Benigna Suchon, Jadwiga slgska, [w:] Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny,
red. R. Gustaw, t. 1, Poznan -Warszawa-Lublin 1972, s. 457-475 (bibliografia: oprac. R. Gustaw,
5. 475-485). Z nowszych prac zob. Marek Cetwinski, Swigta Jadwiga-patronka Slgska, [w:] tenze,
Slgski Tygiel. Studia z dziejow polskiego sredniowiecza, Czestochowa 2001, s. 119-131.

49) Vita beatae..., s. 212.

50) Zob. Jerzy Strzelczyk, Polityczne aspekty kultu swigtych w Sredniowieczu, ,,Nasza Przeszlos¢”,
t. 84: 1995, s. 203.
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dazenia Kingi do czystosci, to zakonczyl opowiadanie tak samo jak nie-
znany franciszkanin, bo i inaczej zakonczy¢ nie mégl. Kinga i Bolestaw
zyli zatem w czystosci do konca swych dni®'.

Podkreélenia warte jest takze mistrzowskie niemal oddanie przez
Dlugosza wewnetrznych przezy¢ bohateréw, czym juz nie zachwyca ha-
giograf zyjacy w poczatkach XIV stulecia. Pisze zatem, ze w dazeniach
Kingi nie brakowalo wewnetrznych walk®. Ksigze Bolestaw za$ z jednej
strony chcgc przychyli¢ sie woli Zony, z drugiej za$§ zapewni¢ ksiestwu
nastepce, stale targany byl sprzecznosdciami. Co prawda, pisze Dlugosz,
w okazywaniu gniewu byl umiarkowany, ale i nim to uczucie potrafito
zawladna¢. Po kolejnej rozmowie z Kingg wybiegt wiec ksiaze z palacu
gniewny i wzburzony, a gniew okazywal zaréwno na twarzy, jak poprzez
gesty, i spedzil w oddaleniu pét roku. Gdy uczucia negatywne ustaty i tak
mial Bolestaw wielki uraz do zony i dlugo nie mégt z nig rozmawiac™.
Tego typu opiséw nie znajdziemy w pierwotnym zywocie Kingi. Dlugosz
to pisarz przetlomu, juz po trosze renesansowy, a zatem i wewnetrznym
uczuciom poswiecal wiecej uwagi*, wszak pierwsze glosy humanistow,
jakie docieraly do Polski, nakazywaly inaczej na czlowieka patrze¢ i wy-
tyczaly mu inne cele i idealy®™. Charakterystyki Diugoszowe, tak zreszta
jak i w Historii Polski, tam wzorowane czesto na Liwiuszowskich, s3 za-
tem bogatsze®. Poza tym Dlugosz doskonale przeciez wiedziatl, co gratlo w
duszy nawet trzynastowiecznych bohateréw, czego oczywiscie za zte mu
mie¢ nie mozemy.

51) Vita beatae..., s. 217-218, zob. Vita et miracula..., s. 698: ,,Vixit autem cum domino duce, sponso
suo devoto, in omni castitate et perfeccionis opere quadraginta annis”.

52) Vita beatae..., s. 210: ,,Biennio integro sub observatione virginitatis et pudicitiae, in frequenti tamen
et duro certamine, extrinseco videlicet et intrinseco, per Virginem beatam Kunegundim exacto [...]".

53) J. Wojtczak-Szyszkowski, Zywot..,, s. 131; Vita beatae.., s. 211.

54) O wplywach humanizmu na twérczoéc Jana Dlugosza, zob. Wanda Semkowicz-Zarembina,
Elementy humanistyczne redakcji,, Annalium” Jana Dlugosza, [w:] Medievalia. W 50 rocznice pracy
naukowej Jana Dgbrowskiego, Warszawa 1960, s. 242 nn.; Ignacy Zarebski, Okres wczesnego
humanizmu, [w:] Dzieje Uniwersytetu Jagielloriskiego w 1. 1364-1764, red. K. Lepszy, t. 1, Krakow
1964, s. 161 nn.; Krystyna Pieradzka, Zwigzki Dhugosza z Krakowem, Krakow 1975, s. 35, 47.

55) I. Zarebski, Okres..., s. 164-165.

56) Zob. Danuta Turkowska, Jak Dtugosz pisat swojg historie, ,,Ziemia Czestochowska”, t. XIV:
1984, s. 55; zob. takze Aleksander Semkowicz, Diugosz jako badacz przeszlosci, , Muzeum”, R.
I: 1885, s. 285: ,,Sq w dziele Dlugosza charakterystyki gleboko pojete i z wielkim napisane
polotem, ale nie znajdziemy nawet jednej, w ktdrej by sie odzwierciedlal caly czlowiek z
wszystkimi zaletami i przywarami”.
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Dlugoszowy zywot $w. Kingi w swym zasadniczym zrebie oparty
zatem zostal na czternastowiecznym dziele o $wietej. Dlugosz wiec do-
stownie przepisywal z niego pewne partie, niektére skracal, inne rozsze-
rzal, jeszcze inne za$ catkiem pomijal. Traktowal zatem Zrédio wiedzy o
Kindze do$¢ swobodnie, co notorycznie czynil takze w odniesieniu do
wielu innych zrédel, piszac Historig Polski®. Pietnastowieczny zywot za-
wiera jednak pewne oryginalne zmiany, ktére staralam sie wyzej w cze-
Sci nakredli¢, a ktére wprowadzil autor w okreslonym celu. Nie zawsze
mozna ten cel w pelni uchwycié, bo tez i kazda interpretacja jest tylko
czastkowa - przekonuje nas Emanuel Hirsch®.

Mimo iz Dlugoszowy zywot Kingi nalezy do literatury sakralnej, to i
pragmatyka nie byla hagiografowi obca. Sprawa kanonizacji Kingi wy-
znaczala czesto pisarzowi sposéb prezentacji dziejéw bohaterki, jak i spo-
sob ich interpretacji. Tak, jak w wiekszosci sredniowiecznej literatury, tak i
w tym zywocie dominuje przemieszanie zjawisk ze sfery profanum ze zjawiska-
mi ze sfery sacrum. Sam Dtugosz z kolei mimo ze chwali w dziele Boga, to
jednak petni takze stuzbe na rzecz ludzi i ich spraw doczesnych®.

57) Zob. Jacek S. Matuszewski, Uwagi do , Rozbioru krytycznego ,, Annalium Poloniae” Jana
Dtugosza, ,,Studia Zrédloznawcze”, t. 26: 1981, s.51: ,,Wiemy, ze Dlugosz amplifikowal Zrédla,
ze podawal wlasna wersje faktow i wydarzen, korzystna dla jego toku rozumowania”; D.
Turkowska, Jak Diugosz..., s. 54: ,W niektérych wypadkach nie waha sie¢ przemilczeé¢ lub
zmienia¢ znanych skadinad faktéw, ktére moglyby zaciemni¢ obraz przedstawianych przez
niego bohateréw”; J. Dabrowski, Dawne..., s. 234: ,Najwiecej watpliwosci nasuwa nam
metoda Dlugosza wéwczas, gdy znajdujac jakas pobiezng wzmianke, stara sie¢ uzupelnié
ja przez poszukiwanie w innych ZzZrdédlach, a gdy to nie daje wyniku, przez wlasne
domysly, oraz wtedy, gdy przychodzi do przekonania, ze jaki$ fakt wydarzy¢ sie musiat i
dlatego mimo braku innych danych maluje go nam ze swej wyobrazni”; zob. takze Marek
Cetwinski, Spdr o istotg historii. Dyskusja wokdt bitwy legnickiej w najnowszej historiografii, [w:]
tenze, Metamorfozy slgskie. Studia Zrodloznawcze i historiograficzne, Czgstochowa 2002, s. 174
nn., tenze, Biskup wroctawski Magnus: amplifikacja i metafora jako sposoby narracji dziejopisarskiej,
[w:]j. w., s. 105: ,Dlugosz fantazjuje. Okazuje si¢ mistrzem amplifikacji” — w odniesieniu do
katalogu biskupéw wroclawskich.

58) Emanuel. D. Hirsch, Rozumienie, interpretacja i krytyka, [w:] Znak, styl, konwencja, wybrat i
wstepem opatrzyl M. Glowinski, Warszawa 1977, s. 198.

59) Wojciech Mrozowicz, Bogu czy ludziom? O motywach twdrczosci dziejopisarskiej, [w:] Causa
creandi. O pragmatyce Zrédla historycznego, red. S. Rosik, P Wiszewski, Wroctaw 2005, s. 100-101.



Pawel Blazewicz
Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie

Motyw cudu Eucharystycznego
w tradycji piSmienniczej i ustnej.
»1rzy Swiete Hostir” Tomasza Tretera
oraz Sanktuarium Glotowskie na Warmii
- miejsca kultu Bozego Ciala

Wstep

Praca muzealna, obok naukowego charakteru, ma jeszcze jedna wiasci-
wos¢ - pozwala na badania interdyscyplinarne, ktére przynosza nieoczeki-
wane wyniki. Jednym z owych wynikéw pozostanie poréwnanie opisu cudu
eucharystycznego z Poznania - opisanego przez Tomasza Tretera, oraz war-
minskiej tradycji cudu i kultu Najswietszego Sakramentu - majacego miejsce
w tytularnym kosciele Warminskiej Kapituty Kolegiackiej pod wezwaniem
Najéwietszego Zbawiciela i Wszystkich Swietych w Glotowie. Poréwnanie
tych, wydawaloby sie zgola odmiennych, historii przyniosto bowiem zdu-
miewajace wyniki. Oba wydarzenia mialy podobny charakter, odmienni byli
tylko wrogowie wiary. Obydwa miejsca staly sie - za sprawa dokonanych
tam niewyjasnionych rzeczy - stynagcymi cudami miejscami pielgrzymkowy-
mi. Z czasem, wobec zmian zachodzacych w otoczeniu politycznym oraz w
zmianach klimatu religijnego, sanktuaria te stracily swa role i ulegly zapo-
mnieniu lub ograniczeniu kultu jedynie do kregu lokalnego.

Prezentowany ponizej tekst podejmie zatem zadanie analizy dwdch
cudéw eucharystycznych, posiadajacych znaczny wplyw na ksztaltowa-
nie sie lokalnej tradycji religijnej i historycznej. Zadaniem, jakie postawit
sobie autor, bylo przesledzenie wydarzen opisywanych w obu przypad-
kach, odnalezienie ich cech wspdlnych i podkreslenie uniwersalnosci tego
typu opiséw. Dodatkowym aspektem bylo pokazanie kulturotwdrczej roli
tego typu opiséw, konsolidujacej wyznawcow i tworzacej klimat religijny
danych srodowisk.
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Dla uzyskania postawionych sobie celéw analiza podzielona zostanie
na czeéci. W pierwszej z nich przyblizony zostanie opis cudu poznanskie-
go. Czes¢ druga skupi sie na tradycji warminskiego cudu eucharystycz-
nego, majacego miejsce w Glotowie. Czes¢ trzecia bedzie analizg czedci
wspdlnych obu przytoczonych cudéw i wskazaniem uniwersalnego prze-
stania tego typu historii w Kosciele. Na zakonczenie zostang przedstawio-
ne takze wnioski.

JIrZy Swie;te Hostie” Tomasza Tretera
Autor i opis bibliograficzny dzieta

Pierwszym z analizowanych opiséw jest tekst przyblizajacy wydarze-
nia majace miejsce w Poznaniu i cudu dokonanego w tym mieécie wobec
profanujacych Najéwietszy Sakrament Zydéw.

Opis, na jakim si¢ oparto, zostal podany w pracy zatytulowanej: Trzy
Swigte Hostye, w Poznaniu 1399 roku Nozami od Zydéw Uklote. W. Xigdz Tomasz
Treterus, Kustosz Poznatiski, Kanonik Warmiriski, przed laty dwoma sty Zyiacy,
stylem Laciriskim opisal. Urodzony Kazimierz Miedzwiedzki, Burgrabia Ziemski
Poznariski, dla publicznego Oboiey Plci uzywania, na Oyczysty Jezyk Polski, stowo w
stowo pilnie przetozyt. Wydrukowac kazat w Akademii Poznariskiey; Chrystusowego
1772. Roku'. Jest to nieduzych rozmiaréw ksigzka, wydana w 4-ce. Jej tytut zo-
stal podany w prostokatnym polu miedzy dwoma kolumnami ozdobionymi
rysunkiem czterech Zydéw naktuwajacych nozami hostie.

Jest to ksigzka wylaniajaca sie z nurtu ksigzki jarmarcznej, czyli skie-
rowanej do szerokich (ubogich) mas szukajacych w literaturze sensacji i
wsparcia w wierze. Jej funkcjonowanie wsréd szerokich mas spowodo-
walo zapewne, Zze znaczna ilo$¢ egzemplarzy ulegla ,zaczytaniu”, czyli
zniszczeniu na skutek czestego uzywania. Do tej pory udalo mi sie odna-
lez¢ w Polsce tylko 2 egzemplarze tej pracy?.

Jej zadaniem bylo niesienie niesamowitych informacji wsréd coraz sze-
rzej postugujacego sie stowem spoleczenstwa. Sprawa drugoplanowa byta

1) Bibliografia polska Estreichera, t. XXXI, Warszawa 1936, s. 311.

2) Por. I. Mierzwa, Literatura dla ludu, [w:] Folklor Gérnego Slgska, pod red. D. Simonides,
Katowice 1989; T. Zabski, Proza jarmarczna w XIX wicku. Prdba systematyki gatunkowej,
Wroclaw 1993; , Literatura odpustowa”, [w:] Stownik folkloru, pod red. J. Krzyzanowskiej
Warszawa 1965, s. 204-205.
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wowczas jakos¢ wykonania ksigzki, jej papier czy edytorstwo. Jakos¢ wy-
konania tej edygcji ,Irzech Hostii...” pozostawia wiele do Zyczenia, jednak
cena tego wydania z pewnoscig byla atrakcyjna. W konfrontacji z pierw-
szym wydaniem pracy, zatytulowanym: Sacratissimi Corporis Cgristi Historia
et Miracula. Quae in Ecclesia Posnaniensi Ordinis S. MARIAE Carmelitarum
Diuina bonitas operatur. Studio & Labore Thomae Treteri Posnanien. Cvstodis &
Canonici Varmien. Ex antiquis M. S. libris & maiorum traditione fideliter collec-
ta. Et Aeneis Typis per Blasiu Treterum Vic. Varmien. Illustrata. [Anno Domini
M.DCIX; Bronsbergae, Apud Georgium Schonfels, k. 47 F, ktére ukazalo sie po
lacinie, w Braniewie, w 1609 roku analizowana praca wydaje sie uboga, a
zamieszczone w niej grafiki wrecz naiwne, czy scholarskie.

Autorem opisywanego tekstu jest Tomasz Treter. Urodzil sie 1 mar-
ca 1547 roku w Poznaniu i stad jego zainteresowanie tg lokalng historia.
Autor pracy pochodzit z rodziny mieszczanskiej. Byl synem introligatora
Jakuba i Agnieszki z Rézanowskich. Nauki pobieral w gimnazjum bra-
niewskim w latach 1566-1569, a nastepnie kontynuowat na studiach w
Rzymie. Zwieniczeniem lat studiéw teologicznych i prawniczych byt dok-
torat z prawa. W Rzymie Treter wszed! w krag ludzi bliskich kardynalowi
Stanistawowi Hozjuszowi, stajac sie jego dworzaninem i sekretarzem. W
tym czasie dostgpit licznych dostojenstw koscielnych: kanonii lateranskiej,
kanonii S. Maria in Trastevere, kanonii olomunieckiej oraz przelozefistwo
Hospicjum Polskiego w Rzymie. Sprawnos¢ dyplomatyczna zwiagzala go
tez z dworem krélewskim. Pelnit Treter funkcje sekretarza Anny Jagiellonki,
Stefana Batorego i Zygmunta III Wazy. Gdy w roku 1584 Treter wroécit do
Polski, w miejsce Batorego zostal wybrany (23 XII 1585) kanonikiem war-
minskim. Po $mierci Henryka Semplawskiego zostal mianowany kusto-
szem kolegium i jego kanclerzem. Zmart 11 II 1610 we Fromborku*.

Historia Trzech Swietych Hostii — poznariska

Zydzi zachecili biedng mieszczke, zatrudniajac ja uprzednio w charak-
terze stuzacej, do kradziezy hostii z kosciota. Kradziez ta miala nastapié¢

3) Bibliografia polska Estreichera, t. XXXI, Warszawa 1936, s. 310.

4) A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1525-1821, cz. 2:
Stownik, Olsztyn 2000, s. 333; Stownik Biograficzny Kapituty Warmiriskiej, Olsztyn 1996, s. 257
(oraz zgromadzona tam literatura).
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15.08.1399 1. w poznanskim kosciele oo. Dominikanéw. Po zakoficzonym
nabozenstwie i zamknieciu kosciola kobieta wyszla z ukrycia, podeszla
do tabernakulum i prébowala wyrwa¢ drzwi. Zostala wéwczas razona
niczym piorunem, ale przy trzeciej prébie zdolata wzig¢ nie cala puszke,
ale trzy komunikanty. Zawingwszy w chusteczke, schowala sie w rogu
kosciola i czekala na ponowne otworzenie Swigtyni. Skradzione hostie
zaniosta Zydom, ktérzy juz czekali na to, by zniszczy¢ sakrament. Ci,
dostawszy komunikanty, udali sie¢ do kamienicy, gdzie w sklepie w su-
terenie zaczeli je bezczesci¢. Hostie zlozono na stole, przebito nozem (od
razu zaczela broczy¢ krwia, a ubrudzony $wietokradca juz nigdy plam
nie zmyl), poza tym pluto na nie i urggano im niczym Chrystusowi w
drodze na Golgote. Na kazdym miejscu, w ktérym krew panska spadala
kroplami, tam $lad mial pozosta¢ na wiecznoéé. Gdy Zydzi zobaczyli, ze
hostie prawdziwie sg $wietymi, poczeli uporczywie planowag, jak je za-
gubi¢; chcieli je spali¢, utopié, ale bezskutecznie. Uradzili, ze wywioza je
za miasto i ztoza w pastwisku, gdzie byly blotne doty (btoto mialo wchio-
na¢ hostie). Gdy wychodzili z miasta, zebrak poprosit ich o jalmuzne.
Wystraszeni dali mu ja, a ten calkowicie ozdrowial. W konicu przybyli na
miejsce zakopania hostii — miejsce, gdzie dzi$ znajduje sie kosciét Bozego
Ciala. Miejsce uswiecone przebywaniem Komunii wskazal kleczacy wot.
Zaniepokojony tym pasterz wezwat ksiedza, ktéry poinformowat bisku-
pa. Ten przybyl i w uroczystej procesji przeniost hostie do katedry po-
znanskiej. Hostie jednak znikly i znalazly sie znéw w bagnie. Znak ten
odczytano jako zachete do wybudowania tam sanktuarium; tak tez uczy-
niono. W dalszej czesci ksigzki opisano cuda, ktérych dostapiono wskutek
modlitw w sanktuarium.

Opowies¢ pozbawiona jest jakichkolwiek przeslanek historycznych.
W ksiegach grodzkich Poznania pod nominalnym rokiem cudu 1399 nie
ma zapiskéw o tym wydarzeniu. W nadaniu fundacji koséciola Bozego
Ciala przez Jagielle 1406 jest co prawda mowa o odnalezieniu hostii na
przedmiesciach, ale nie ma tam podanego roku ani okolicznosci. Znamy
tylko relacje Dlugosza, ktéry zanotowat:

W pigtek pigtnastego sierpnia pewna kobieta w Poznaniu, przyjgwszy
Najswigtszy Sakrament Eucharystii w klasztorze braci dominikanow w Poznaniu,
wyjeta z ust hostig, by sprzedac przebywajgcym w Poznaniu Zydom. Hostie znale-
ziono na tgkach miasta Poznania. W miejscu jej znalezienia zaczely spotykac ludzi
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wielkie dobrodziejstwa. Przejety gteboko tym wypadkiem krdl polski Wiadystaw
wznosi w tym miejscu klasztor braci karmelitdw pod wezwaniem Bozego Ciala
i zbudowawszy bardzo pigkny chor klasztorny z cegly nadaje wspomnianemu
klasztorowi jako uposazenie na utrzymanie braci miyn krélewski”.

Ciekawe jest osobiste zaangazowanie Jagielly, ktére mozna wigzaé z
tym, ze cud miat nastgpi¢ w roku 1399 (15 sierpnia). Mial to by¢ znak na
zmiane losu po $mierci corki kréla i jego zony — nota bene wladcy — Jadwigi.
Dlatego tez jedna z najulubieniszych jego praktyk religijnych byta ado-
racja hostii (czesto takze adorowal ja przed wyjazdem na bitewne pola).
Miedzy innymi jadgc na Grunwald, ze wzgledéw geograficznych nie po-
jawil sie w Poznaniu, ale uroczyscie slubowatl pielgrzymke po zakonczeniu
dzialan wojennych. Po grunwaldzkiej victorii szedl pieszo do Poznania z
Pobiedzisk i jako wotum pozostawil w $wigtyni piekng monstrancje ozdo-
biong herbami Polski — Ortem i Litwy - Pogonia.

Wielka popularno$¢ cudéw poznanskich spowodowala, ze legenda
bardzo sie rozrastala. Dodatkowo mialoby sie okazaé, ze: Niektorzy z
Zydéw na widok krwi plynacej z hostii uwierzyli w Chrystusa. Liczba ho-
stii miala wynies¢ 3, by symbolizowac trdjce swieta. Dodatkowo karmelici
uzupelnili opowies¢ o miejsce, gdzie mialo nastapié Swietokradztwo i ku-
piwszy ten dom (ul. Zydowska, ale nigdy dom ten nie nalezat do Zydéw
tylko patrycjatu miejskiego), uczynili zen kaplice.

W czasach reformacji kult Bozego Ciala oslabl, a nastepnie na czoto
sanktuariéw wysunela sie Jasna Gora.

Warminska tradycja cudu eucharystycznego

Historia Glotowska - cudowne odnalezienie Najswietszego
Sakramentu Druga z historii przedstawia sie nastepujaco:

W koncu XIII wieku w Glotowie wzniesiono drewniany kosciét jako
efekt pierwszego etapu osadnictwa srodkowej Warmii®. Okolo roku 1300
kosciol zostal zniszczony przez najazd litewski, mieszkaficow wioski wy-
bito, a $wiatynia sploneta. Chwile przed niszczycielskim najazdem miesz-
kancy Glotowa (najpewniej pleban) wyniesli najswietszy sakrament ze
Swiatyni i schowali na pobliskim polu. Dopiero po kilku latach — najpew-

5) Por. Rorich, Kolonisation des Ermalnds, ZGAE, Bd 7.
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niej w 1309 roku — sakrament znalazl rolnik, ktéry oral pole®.

Romantyczny opis legendy rysuje przed nami nastepujacy obraz:

,Woly pracowicie ciggnely sochg, za ktérg rownomiernym krokiem podgzat
oracz. Szeroki pas urodzajnej ziemi, poznaczony rowno swiezymi skibami, pozosta-
wal w tyle. Storice powoli chylgc si¢ za horyzont kladlo wydtuzone cienie. Cztowiek
podnidst wzrok i krzykngl na zwierzeta, ktére zmgczone catodzienng pracg, zwalnia-
ty idgc pod gore ku szczytowi pagorka. Orka dobiegala korica, bedzie chleb.

Nagle socha zaparta sig, woly szarpnely mocniej i na boku znieruchomiala
duza gruda ziemi. Zaprzgg stangl. Zniecierpliwiony oracz w pierwszej chwili
chciat skarci¢ zwierzeta za lenistwo, lecz oszotomila go nagta zmiana, jaka na-
stgpila w otoczeniu. Pole rozjasnito sig jak w potudnie, a blask dochodzil gdzies z
podziemi, oswietlajgc kleczgee woly wpatrzone w jeden punkt. Zrédto swiattosci
znajdowato si¢ migdzy oblepionymi ziemiq resztkami jakiegos naczynia. Byt to
kielich, a w nim snieznobiala hostia - Chleb Zywy.””

Dla podniesienia wartosci miejsca znalezienia hostii w roku 1343 osie-
dlono w Glotowie kapitule kolegiacka. Z jednej strony mialfo to da¢ kole-
gium mozliwosci rozwoju, a z drugiej uhonorowaé¢ warminskie sanktu-
arium. W roku 1347 wobec cigglego zagrozenia zewnetrznego kolegiate
przeniesiono do chronionego korytem rzeki Lyny i budowang swiatynia
wpisang w mury miejskie Dobrego Miasta, jednak miejscem tytularnej
posiadlosci kapituly bylo wcigz Glotowo, a prepozyt kolegium pelnit
funkcje proboszcza tej parafii. Drewniany koéciét pierwotnie pod wezwa-
niem $w. Andrzeja zmieniono na drewniano-kamienny, a nastepnie na
barokowa $wiatynie funkcjonujaca do dnia dzisiejszego. W ten sposéb
funkcjonowano do poczatku XIX wieku, gdy skasowano kapitule kole-
giacka. Jednak ostatni kanonik Roch Krdmer udat si¢ do Glotowa, gdzie
strzegt kultu Sakramentu®.

Wobec likwidacji kolegiaty, ktéra strzegta kultu Bozego Ciala, posta-
nowiono wage miejsca podkresli¢ w inny sposéb. Obok kosciola zbudo-
wano Kalwarie. W drugiej potowie XIX w. zamozny mieszkaniec Glotowa
Johannes Merten udat sie z pielgrzymka do Ziemi Swietej. Postanowit
zbudowaé w Glotowie droge krzyzows, a jako relikwie w kazdej ze sta-
cji umiescit kamyki z Ziemi Swietej. Budowe rozpoczeto 22 lipca 1878, a

6) Por. A. Grunwald, Das Kirchspiel Glottau, Guttstadt 1931.
7) J. Balcer, Sanktuarium w Glotowie, Olsztyn 1992, s. 4.
8) Por. A. Birch-Hirschfeld, Geschichte des Kollegiatstiftes in Guttstadt 1341-1811, Braunsberg 1931.
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zakonczono 1893. Budowa byla wyrazem przywigzania do katolicyzmu
Warmiakow, ktérzy w sile 70 tys. Przybyli, by pracowac i wykopana reka-
mi ziemie zabierac jako relikwie’.

Analogie miracula eucharystycznych poznanskiego i glo-
towskiego oraz analiza kanonika kolegiackiego Jana Leo

Mamy zatem dwa niezalezne opisy cudéw eucharystycznych, ktére
mialy miejsce w dwdch rozdzielnych krainach historycznych. Jednak
analizujac ich podobienstwa, pozostaje jeszcze wzigé pod uwage jeden
wazny aspekt calej sprawy. Miejsce wydarzenia sie cudéw Najswietszego
Sakramentu. Cud poznanski mial miejsce w duzym osrodku miejskim,
za$ wydarzenia warminskie mialy miejsce w niewielkiej miejscowosci.
Jednak mimo tego, ze wyznaczeni na opiekunéw tego miejsca kanonicy
kolegiaccy, ze wzgledéw bezpieczenstwa i na skutek rozwoju sieci miej-
skiej na Warmii, przeniesli sie do pobliskiego Dobrego Miasta, nie stracili
prawa tytularnego zwierzchnictwa na glotowskim sanktuarium. Z tego
tez wzgledu nalezaloby zbada¢ zainteresowanie czlonkéw kolegium cu-
downymi wydarzeniami z Glotowa.

Poszukiwania te okazaly sie bardzo owocne. Okazuje sie, ze czlonko-
wie kolegium kolegiackiego nie tylko interesowali si¢ cudem glotowskim,
ale zauwazali jego powigzania z wydarzeniami poznafiskimi.

Pierwszym z kanonikéw, ktérzy analizowali cuda eucharystyczne, byt
kanonik dobromiejski Jan Leo. Urodzil si¢ w Jezioranach w roku 1562. W
roku 1587 rozpoczal studia z seminarium diecezjalnym. Nizsze Swiece-
nia kaplanskie przyjat jeszcze w 1587 roku, subdiakonatu w roku 1594,
diakonatu i $wiecenia kaplanskie w roku 1595. Pelnil posluge kapelana
na dworze biskupim w kaplicy zamkowej w Lidzbarku Warminskim. Od
1597 roku otrzymal probostwo w Kiwitach. W roku 1615 mianowany ho-
norowym kanonikiem w Dobrym Miescie. Po czterech latach zyskat pra-
wo rezydencji w Dobrym Miescie. W roku 1622 zostal dziekanem kapitutly
— funkcje te pelnil dwa lata. W roku 1626, na skutek rozproszenia kanoni-
kow w czasie wojny o ujscie Wisty, wyjechal do Wielkopolski, gdzie prze-
bywat do roku 1630. W tym czasie zaktywizowal si¢ na polu pisarskim i

9) Por. K. Bielawny, Najpopularniejszy szlak pielgrzymkowy po sanktuariach Warmii i Mazur,
Olsztyn 2009.
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naukowym. Najbardziej znanym jego dzielem jest opracowanie catej hi-
storii jego ojczyzny ,Historia Prussiae”, jednak poswiecal sie tez innym
dzialaniom naukowym. Zmarl 18 I 1635 roku'’.

W 1624 roku wydat on prace, ktorej tytul przettumaczony na jezyk pol-
ski brzmi: ,Poznanska i Glotowska historia o Najswietszym Sakramencie
z dodatkiem czwartkowej wotywy, piesni, litanii, oraz modlitwy przed i
po Komunii §w. Zebral i przygotowal do druku Jan Leo, dziekan kano-
nik w Dobrym Miescie. Drukowane w Braniewie u Jerzego Schonfelsa w
1624 roku”"'. W tej liczacej 176 stron ksigzce opisat i poréwnal opowiesci
z Poznania i Glotowa, spelnione tam cuda. Znalazl tez wiecej analogicz-
nych historii, ktére mialy mie¢ miejsce na Litwie, w Elblagu, Malborku i
Kwidzynie. Calo$¢ uzupelnil stosownymi modlitwami ku czci najswiet-
szego sakramentu'%

Pozostaje zauwazy¢, ze jego wnioski moga by¢ odmienne od tych wy-
cigganych w chwili obecnej, gdyz inny byt 6wczesny poziom wiedzy i licz-
ne stanowiska teologiczne réznity sie od tych uznawanych wspélczesnie.

Juz na wstepie Jan Leo zaznacza, ze w opisie historii poznanskiej ba-
zuje na tekscie lacinskim wydawnictwa Tomasza Tretera (wydanie bra-
niewskie 1609). Uznajac ja za niepodwazalng, przytoczyt w ttumaczeniu
na jezyk niemiecki i uzupetnit elementom kultu w duchu kultywowanym
w Bractwie Bozego Ciala. Calg zapozyczona z Tretera historie opisuje w
spos6b nastepujacy: Zydzi namawiaja stuzke, by skradla konsekrowa-
na hostie. Kobieta bedaca w trudnej sytuacji kradnie trzy komunikanty
z kosciola, mdleje, ale przy pomocy cérki ocucona wychodzi z kosciota.
DZgane nozami hostie tryskaja krwig, a skropiona krwia Slepa dziew-

10) Stownik Biograficzny Kapituly Kolegiackiej w Dobrym Miescie, Olsztyn 1999, s. 75-76; A.
Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1525-1821, cz. 2: Stownik,
Olsztyn 2000, s. 193 (oraz zgromadzona tam literatura).

11) Sacrament Posnische Vund Glottawische Historia. Darzu Donnerstags Fruehmess,
Lobgesaeng, Letaney, etc. auch Gebettt vor vnd nach der Communion zu sprechen.
Durch Ioannem Leonem Dechent vund Thumbherren zu Gutstadt zusammengetragen,
vnd in Druck verfertiget. Psalm IX. Ich will dir dancken o Herr, vnd erzaehlen alle deine
Wunderthaten. Cum Gratia et Priuilegio Sac. Reg. Maiestatis. Gedruckt zu Brunsberg,
bey George Schoenfels. Anno 1624. por. ]. Wojtkowski, Kult eucharystii w Glotowie wedlug
dobromiejskich kanonikdw Jana Leo i Franciszka Ignacego Herra, ,Studia Warminskie”,
XXVII:1990, s. 246.

12) J. Wojtkowski, Kult eucharystii w Glotowie wedtug dobromiejskich kanonikéw Jana Leo i
Franciszka Ignacego Herra, ,Studia Warminskie”, XXVIL:1990, s. 246.



Motyw cudu Eucharystycznego w tradycji pismienniczej i ustnej. , Trzy Swigte Hostir” Tomasza Tretera... 191

czynka odzyskuje wzrok. Wobec tego cudu Zydzi chca utopi¢ hostie w
podmiejskim bagnie. Utopione komunikanty unoszg sie nad bagnem, a
pokazuje to bydlo zgromadzone na polu. Poinformowana o wszystkim
rada miejska osadza informatora w wiezieniu, ale drzwi celi nie moga zo-
sta¢ zamkniete na znak prawdoméwnosci. W tym czasie na miejsce cudu
udaje sie biskup i w procesji odnosi komunie do kosciola, jednak ta wra-
ca na bagna. W tym miejscu wpierw powstaje kaplica, a pdzniej sanktu-
arium Bozego Ciata i dom Karmelitéw. Na konicu opowiesci dochodzi do
opisu strasznych meczarni i spalenia $wietokradcéw oraz analizy cudéw
dokonanych za wstawiennictwem tego miejsca®.

Kolejnym analizowanym przykladem byta analiza opowiesci glotow-
skiej. Leo powolywal sie na podanie ustne, ze wol znalazl Najswietszy
Sakrament i w miejscu tym grzebal noga. Wielokrotnie przenoszone do
kosciola komunikanty wracaly na miejsce znalezienia, wskazujac, gdzie
ma powstaé sanktuarium'.

Uniwersalny wydzwiek historii opisujacych
cuda eucharystyczne

Dzieki pracy poréwnawczej Jana Leo uzyskujemy wyklad na temat
tego typu cudéw lub ich legend krazacych w spolecznosciach. Analizujac
i porownujac dwa przykiady analogicznych cudéw eucharystycznych,
Leo doszed! do nastepujgacych wnioskéw:

Legenda glotowska ma by¢ starsza, gdyz osadzajac w Glotowie kapitu-
te kolegiackg, biskup Herman z Pragi zauwazat juz cudowno$¢ tego miej-
sca jako godne siedziby tak zacnego kolegium. Poza tym zauwazy! szereg
zbieznosci; poza faktem oczywistym, ze wydarzenia te mialy miejsce za
natchnieniem Boga, zblizaja je fakty: schowania komunii w ziemi (raz jed-
nak przez Zydéw w celu ukrycia, raz przez wiernych w celu zachowania
przed zbezczeszczeniem); odnalezienia komunii przez zwierzeta, ktore
pozbawione rozumu uznaly bosko$¢ sakramentu (inaczej niz niewier-
ni). Komunie przenoszono do istniejacych koscioléw, lecz wracala sama,
wskazujac miejsce, w ktérym ma powstaé sanktuarium. W obu miejsco-

13) J. Wojtkowski, Kult eucharystii w Glotowie wedlug dobromiejskich kanonikdw Jana Leo i
Franciszka Ignacego Herra, ,Studia Warminskie”, XXVII:1990, s. 246-248.

14) Ibidem, s. 249.
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wodciach powstaly koscioly wotywne jako sanktuaria najswietszego sa-
kramentu; Miejsca zachowania hostii zostaly zakratowane jako $wiete. Sa
to miejsca pielgrzymek (a takze kosciot starszy dla kolegium kapituly)®.

Okazuje sie takze, ze historie opisujace cuda sprawiane za sprawg sa-
kramentu ciala i krwi panskiej nie byly tylko poznansko-glotowska spe-
cjalnoscia, ale mialy miejsce w innych miejscach na terenie Prus. Wskutek
poszukiwan udalo sie odnalez¢ inne tego typu hisotrie:

II glotowska — 1596 roku skradziono hostie z Glotowa, a pozostawiona
miedzy Dobrym Miastem a Praslitami, na wysokosci Smolajn, nie uleglta
zniszczeniu do 25 III 1597 roku, gdy zostala przeniesiona uroczyscie z ko-
Sciola szpitalnego w Dobrym Miescie do Glotowa;

Sambijska — 1311roku ksiaze litewski Witenes pustoszyl Sambie i
Warmie, wziagl wielka ilos¢ jericow, ale za to, ze podeptal hostie zostal
schwytany i pobity przez komtura Henryka von Plotzke — ranny w glowe
musial zbiec do Woptawek w Barcji, oddajac wszystkich jeficow;

Elblaska — w roku 1400 doszlo do pozaru kosciola szpitalnego w
Elblagu, temperatura byla tak wysoka, ze stopita srebrne naczynia, ale ho-
stia w cudowny spos6b ocalala. Stalo sie to podstawa do fundacji kosciola
Bozego Ciala.

Koniecwaldzka - 1623 rok z koéciola w Koniecwaldzie skradziono
dwie hostie — jasnos¢ bijaca od sakramentu spowodowala, Zze ustalono, iz
wyrzucono je do rynsztoka w Malborku, a blask pozwolil znalez¢ zlodzie-
jaiukara¢ go;

Nadmorska - Zyd namoéwil rybaka, by w kawatku drewna schowat
hostie i umiescil w sieci, a spowoduje to udany potéw. Torturami zmu-
szony wyznal to, a rybak w ucieczce utonal. Bylo to powodem wygania
Zydoéw, a blask z wody pozwolit uratowac hostie.

Tego typu zabobony, ze kradziez komunii sprawia, ze wszystko sie iéci,
byty bardzo rozpowszechnione wséréd Mazuréw. Szeroko opisuje je M.
Toeppen?.

15) Ibidem, s. 249-250.
16) Ibidem, s. 249-252.
17) Por. M. Toeppen, Wierzenia mazurskie. .., Dabréwno 2008.
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Zakonczenie

Zadaniem podjetym w czasie pracy badawczej bylo przeanalizowa-
nie dwoéch opiséw cudéw eucharystycznych opisanych w literaturze.
Pierwszym z nich byl cud Bozego Ciata zwany dalej Poznatiskim, ktérego
efektem bylo zalozenie sanktuarium Bozego Ciala w Poznaniu. Drugim z
przytoczonych przykladéw byla warminska tradycja — przez dlugi czas
funkcjonujaca jako przekaz ustny — o cudzie eucharystycznym majacym
miejsce w Glotowie nieopodal Dobrego Miasta.

W czasie przeprowadzonych badan udato sie znalez¢ analogie pomie-
dzy obydwoma przyblizanymi opisami cudéw. Wiecej udato si¢ odnalez¢
wsérdd kanonikéw Warminskiej Kapituly Kolegiackiej pod wezwaniem
Najéwietszego Zbawiciela i Wszystkich Swietych badaczy tychze analogii.
Wobec poszukiwan uznano, ze oba przyklady ,miracula” wpisuja sie w
ogolnoeuropejskich schmat opisu cudu eucharystycznego. W debacie na-
ukowej przeprowadzonej w czasie konferengji ,PiSmiennictwo Sakralne
w Polsce do konica XVIII wieku” uzyskano kolejne potwierdzenia zalozo-
nej hipotezy.

Wsréd cech wspdlnych opisow cudéw eucharystycznych zaznaczy¢
nalezy kluczowa role: miejsca znaleziska — okreslonego przez zwierzeta,
powracania Eucharystii w miejsce, gdzie ma powsta¢ sanktuarium, licz-
nych cudéw, organizowania osrodku kultu pod nadzorem specjalnej gru-
py duchownych (w opisywanych przykladach zgromadzenia zakonnego
lub kolegiaty). Najwazniejszym jest jednak fakt, ze w kazdym przypadku
cud wigze sie z wrogim wobec miejscowej ludnosci i Koéciota dziataniem
grup narodowych lub etnicznych. W Poznaniu byli to uprzywilejowani w
mieécie Zydzi, ktorzy przez to tracili na swym dobrym kupieckim wize-
runku. W warminskim Glotowie wrogiem byli Litwini, a w czasie dyskusji
okazalo sie, ze w innych czesciach Polski i p6zniejszych okresach histo-
rycznych wrogami tymi byli np. Czesi, a przede wszystkim protestanci.

Zatem prezentowany powyzej material pokazatl, Ze opis miracula eu-
charystycznego opieral si¢ w odmiennych rozwojowo czesciach kraju o
ten sam schemat, a poza funkcjami czysto religijnymi byl takze doskona-
lym narzedziem walki z wrogiem interesu publicznego reprezentowane-
go przez katolickie srodowiska mieszczanskie.
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Kazania sejmowe
z czasOwW panowania Jana Kazimierza

Kiedy méwimy o kazaniach sejmowych, to wiekszos¢ przywoluje na
pamie¢ stawetne kazania sejmowe Piotra Skargi. Weszly one na trwate do
skarbnicy narodowej jako zabytek pieknego polskiego jezyka. Byty wyda-
wane wiele razy, m.in. ostatnio w serii Biblioteki Narodowej, ze wstepem
Janusza Tazbira i Miroslawa Korolki, ktérzy sa pod wrazeniem piekna
tego tekstu. Ale nalezy tez pamietaé, ze one nigdy nie zostaly wygloszone
na sejmach i stanowia gatunek literacki, podobnie jak ,Listy do przyjacie-
la” Antoniego Gotlubiewa nigdy nie zostaly wystane.

W polskiej kulturze politycznej dawny zwyczaj nakazywal, by obra-
dy sejmu rozpoczyna¢ od mszy wotywnej do Ducha Swietego, ktéry miat
stany sejmujace obdarzy¢ madroscig i $wiatloscig. Nie znamy dokladniej
daty, kiedy ten zwyczaj sie ustalil, ale na pewno takie msze inaugurowaty
sejmy za czaséw Zygmunta I'. Po Smierci starego krola, gdy rzady sprawo-
wat Zygmunt August, innowiercy czuli si¢ na tyle silni, ze w 1565 r. zazadali
od krola, by odejs¢ od praktyki celebrowania nabozefistw rozpoczynajacych
sejmy. Tym zadaniom krél nie ulegl i tradycje kultywowano w okresie p6z-
niejszym. Zagadnieniem, ktére bezposrednio laczy sie ze msza inaugurujaca
sejm, sa tzw. kazania sejmowe. Byly one wyglaszane na zakonczenie mszy
wotywnej. Znawcy historii sejméw polskich, jak Wiadystaw Konopczynski,
Wiadystaw Czaplinski czy Juliusz Bardach sg zdania, ze zwyczaj wyglaszania
takich kazan wzigl poczatek za rzadow Zygmunta III Wazy.

Msze inauguracyjne odbywaly sie w gléwnym kosciele tego miasta,
gdzie obradowat sejm: w Krakowie w katedrze wawelskiej, w Warszawie
w kolegiacie $w. Jana, w Grodnie w kosciele jezuickim, a w Brzesciu
Litewskim u jezuitow lub bernardynéw. Na msze przybywat krél, cza-

1) J. Pietrzak, NabozZeristwo na rozpoczecie sejmu w XVIXVIII wieku, Slaski Kwartalnik
Historyczny Soboétka, nr 1-3, 1996, s. 47.
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sami ze swoja rodzing i dworem, uczestniczyli w niej réwniez senatorzy
i postowie. Msza miala charakter uroczysty. Krél zasiadal na zloconym
tronie umieszczonym posrodku prezbiterium na podwyzszeniu okrytym
czerwona materig, naprzeciwko tronu krélewskiego miejsce zajmowat
prymas, natomiast w stallach zasiadali senatorowie. Kto celebrowat te
msze i czy byla wypracowana reguta co do osoby celebransa, trudno jest
jednoznacznie odpowiedzie¢, ale dotychczasowe wyniki badan raczej po-
twierdzaja teze, ze takich zasad nie bylo i raczej o osobie celebransa decy-
dowal krél, a nie prymas. Poznajac osoby duchownych odprawiajacych
te nabozenstwa, mozemy stwierdzi¢, ze nie zawsze byli to biskupi ordy-
nariusze, czyli biskupi-senatorzy. Czasami celebrowali réwniez sufragani
lub zwyczajni duchowni, czyli niesenatorzy. Nie zachowywano réwniez
zasady, by msze odprawial ordynariusz miejsca, gdzie sejm obradowat.
Natomiast od czaséw Zygmunta III Wazy ustalil sie zwyczaj odnoénie do
osoby wygtlaszajacej kazanie na zakonczenie mszy wotywnej inauguruja-
cej sejm. Tym duchownym byl zazwyczaj kaznodzieja krélewski, ktéry od
czasOw Zygmunta III otrzymat status urzednika dworskiego. Pierwszym
takim etatowym kaznodzieja byl jezuita Piotr Skarga. I pdzniej rowniez
stanowisko to obejmowali jezuici, z jednym wyjatkiem, kiedy Wiadystaw
IV w 1640 r. zatrudnil duchownego $wieckiego, mianowicie Jana Stefana
Wydzge, poézniejszego biskupa warminskiego i prymasa. Funkcje kazno-
dziei krélewskiego Wydzga dzierzyt do $mierci Wladystawa IV.
Kaznodziejstwo okresu baroku przezywalo swéj rozw6j, podobnie jak
inne formy prozy tego okresu, a przede wszystkim publicystyka i ora-
torstwo okazyjne, jak wspomnie¢ by tylko mowy sejmikowe, sejmowe,
czy tez mowy weselne, a zwlaszcza pogrzebowe. Jednym z zadah wy-
powiedzi prozaicznych byla ich funkcja informacyjna, czyli praktyczna,
stad szczegdlnie nalezato mie¢ na uwadze odbiorce tychze wypowiedzi®.
Zaréwno w formach prozy o charakterze $wieckim, jak i w kaznodziej-
stwie oratorstwo urastalo do sztuki przemawiania. Wypowiedzi bogate
byly w cytaty, aluzje, metafory, nieoczekiwane skojarzenia, figury reto-
ryczne, ogolnie retoryke cechowat splendor i okazaloé¢, a precyzyjnie
obmyslone konstrukcje tresciowe trafia¢é mialy do wyobrazni odbiorcy.
Ten styl wypowiedzi zapoczatkowany przez flamandzkiego humaniste

2) O funkcjach wypowiedzi prozaicznych zob. C. Hernas, Barok, Warszawa 1976, s. 135-136.
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Justusa Lipsiusa (1547-1606) przyjal sie w sarmackiej Polsce znakomi-
cie, rowniez w kaznodziejstwie. Czesto przytaczanym przykladem tak
uprawianego kaznodziejstwa jest osoba dominikanina krakowskiego z
pierwszej polowy XVII w. — ojca Jacka Mijakowskiego (1597-1647) i jego
noworoczne kazanie, w ktérym zwykla kura, czyli kokosz stala sie na-
czelnym i jedynym watkiem kazania rozbudowanego do granic niemalze
dziwactwa. Kazanie to p6zniej drukowane nosito tytul.: Kokosz wprzdod PP,
Krakowianom w kazaniu za kolede dana®.

Tego typu kazania, zbudowane na jednym koncepcie i rozwijane do
ostatecznosci, weszly tez w praktyke kazan sejmowych, w ktérych pod
cytatami najczesciej z Pisma $w. autorzy zgrabnie ukrywali tresci politycz-
ne. Jan Kazimierz powrécil do tradycji ojca i po kilkuletniej przerwie jezu-
ici ponownie, na diugi czas, zawladneli urzedem kaznodziei nadworne-
go. Rzady Jan Kazimierz sprawowal przez dwadziescia lat (1648-1668) i w
tym czasie sejm zbieral sie rowniez dwadziescia razy, w tym czterokrotnie
dwa razy w jednym roku (1652, 1654, 1666, 1668). Odprawiono réwniez
dwadzieécia mszy inaugurujacych sejm, na ktérych Jan Kazimierz byl
nieobecny dwukrotnie, w 1652 r. (na drugim sejmie) i w 1667 r. W obydwu
wypadkach absencja kréla spowodowana byla jego chorobg. Na dwa-
dziescia mszy, tylko trzykrotnie celebransem byl arcybiskup: dwukrotnie
gnieznienski — w 1649 r. na sejmie koronacyjnym Maciej Lubienski, w
1659 1. swiezo mianowany Waclaw Leszczynski i raz, w 1650 r., arcybi-
skup lwowski — Mikolaj Krosnowski. Pozostale msze celebrowali biskupi,
dwukrotnie sufragani i raz kanonik warszawski*.

W 20-letnim okresie rzadéw Jana Kazimierza funkcje kaznodziei kré-
lewskiego pelnilo trzech jezuitéw. Kolejno byli to: Wojciech Cieciszewski,
Seweryn Karwat i Adrian Pikarski. Oni trzej glosili kazania sejmowe na
dwudziestu mszach rozpoczynajacych obrady sejmu. Dokladna analiza
tredci tych kazan jest dzisiaj utrudniona, gdyz gloszacy je kaznodzieje w
swoim czasie nie zadbali o ich publikacje, a rekopisy nie dochowaly sie do
naszych czaséw. Fragmentaryczne przekazy tresci kazan sejmowych zna-

3) J. Krzyzanowski, Z dziejow kaznodziejstwa barokowego, [w:] A. Sajkowski, Barok, Warszawa
1972, s. 343-349.

4) Zestawienie nabozenstw inauguracyjnych z podaniem celebranséw i kaznodziei zob. S.
Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejm Rzeczypospolitej za panowania Jana Kazimierza
Wazy. Prawo-doktryna-praktyka, t. 2, Wroctaw 2000, s. 129.
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my jedynie z przekazéw posrednich, mianowicie z receséw sejmowych’.
Mimo szczuplych przekazéw zrédlowych, mozemy jednak powiedzie¢, ze
napuszony styl barokowy cechowal tez kazania trzech wspomnianych tu
kaznodziejéw. Mialy one charakter polityczny, swojq treécia nawigzywa-
ly do aktualnej sytuacji, a w stuchaczach mialy wzbudzi¢ troske o sprawy
Rzeczpospolitej, co czasami sie nie udawalo i przynosito odwrotny skutek.

Pierwszym =z interesujagcych nas tu duchownych byl Wojciech
Cieciszewski (1604-1675), jezuita wyksztalcony w Akademii Wileniskiej,
pozniejszy wykladowca i rektor tejze uczelni, a takze dwukrotny prowin-
cjal prowingji litewskiej. Nalezat do grona wybitnych jezuitow tej prowin-
qji, cieszyl sie duzym autorytetem w zakonie i opinig wytrawnego mow-
cy®. Funkcje kaznodziei pelnil w latach 1649-1659. W tym czasie wyglosil
pie¢ kazan sejmowych i jeszcze jedno kazanie w 1664 r., czyli w sumie w
swoim dorobku posiadat szes¢ kazan sejmowych. Prace kaznodziei kro-
lewskiego zainaugurowal kazaniem wygloszonym we wtorek 19 stycz-
nia 1649 r. po mszy wotywnej rozpoczynajacej sejm koronacyjny Jana
Kazimierza’. Sytuacja po wybuchu powstania na Ukrainie i kleska jesienia
1648 1. wojsk polskich nad Zéttymi Wodami, pod Korsuniem i Pitawcami
wymagala od sejmujacych rozwagi, madrosci politycznej i zgodnej wspol-
pracy z monarcha. W legacji do sejmikéw krol apelowal i spodziewat sie,
»Ze na sejmie koronacyjnym z wieksza gorliwoscia rzuca sie wszyscy do
ugaszenia gwaltownego tego pozaru”®. W tej nader trudnej sytuacji po-
litycznej, ale tez w uroczystej chwili koronacji monarchy, kaznodzieja za
motyw przewodni kazania obral wzniosty tekst z Dziejéw Apostolskich,
rozdz. 2: ,Wniebowstgpienie Panskie”, wers 4: Et omnes repleti sunt Spiritu

5) Wyniki kwerendy archiwalnej odnoszacej si¢ do kazan sejmowych opublikowal K.
Przybos, Siedemnastowieczne kazania sejmowe, Studia Historyczne, R. 31, 1988, s. 23-41.

6) Wéréd wielu wygloszonych mow i kazan na rézne okazje, pie¢ z nich zostalo wydanych
drukiem. Sg to mowy z lat 1640-1649. Dwie ostatnie to mowy wygloszone po bitwie i ugodzie
zborowskiej, pierwsza wygloszona w sierpniu 1649 r. w katedrze Ilwowskiej, a druga 1
listopada w Warszawie, po powrocie kréla spod Zborowa. Cieciszewski pelnil juz wéwczas
funkcje kaznodziei krélewskiego i towarzyszyl krélowi w wyprawie zborowskiej. Tytuly
tych barokowych tytuléw podaje J. Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Kosciele katolickim,
cz. 2: Kaznodzieje polscy, Krakéw 1896, s. 212-213. Okres dzialalnosci Cieciszewskiego w
Wilnie omawia L. Piechnik, Rozkwit Akademii Wileriskiej w latach 1600-1655, s. 35-37, 83, 113.

7) Monografie tego sejmu opracowala S. Ochmann, Sejm koronacyjny Jana Kazimierza w 1649
., Wroctaw 1985.

8) S. Ochman-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejm Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 1, s. 13.
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Sancto [1 wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym]. Méwil, na jakie
przeciwnosci i trudy napotkat Chrystus, chcgc utwierdzi¢ swe kroélestwo
na ziemi. Skazany na $mier¢ zmartwychwstal i odnidst jednak tryumf nad
swymi wrogami. Na ziemi pozostawit apostotéw, ktérzy dalej mieli umac-
nia¢ jego krolestwo. Kaznodzieja poréwnywatl senatoréw do 12 aposto-
16w, szlachte do 72 uczniéw, a kréla do Piotra, namiestnika chrystusowe-
go na ziemi. Apostolowie, jak méwil, w pierwszej chwili zaczeli miedzy
soba sie spiera¢, a przyczyna tego bylo to, Ze nie zostali jeszcze napelnieni
Duchem $w. Dlatego tez on wzywa Ducha $w., by oswiecit tu obecnych,
zanim rozpoczng obrady. W dalszej czesci zastanawial sie, w jakiej postaci
ma wzywac Ducha $w. — golebicy czy ognistych jezykéw i wyjasnial ich
znaczenie. Uczynil jeszcze jedna dygresje, odwolujac sie do opowiesci ra-
binéw o myszy w arce Noego, ktéra probowala przegryz¢é poklad, a gdy
stalo sie to nader niebezpieczne, trzeba bylo ja zgtadzi¢. Kaznodzieja po-
réwnal Rzeczpospolita do arki Noego i twierdzit, ze w panstwie polskim
tez nie brak takich myszy, a jeszcze istnieje niebezpieczenstwo, ze one
podburza szczury. Byla to z pewnoscig aluzja do Chmielnickiego, ktéry
problemu kozackiego nie chcial rozwigza¢ w ramach panstwa polsko-
-litewskiego. Cieciszewski grzmial, by prosi¢ Boga, aby zechciat obudzi¢
wielkiego kocura, ktéry rozprawilby sie z tymi szkodliwymi gryzoniami.
Zapewnial, ze bedzie pokdj, ale trzeba uzy¢ miecza. Kazanie zakonczyl
zyczeniami, by rzady nowego monarchy byly szczesliwe i pomyélne, a
pamiec o nich przetrwala przez kolejne pokolenia.

Pokoju, ktérego zyczyl Cieciszewski, dlugo jeszcze Rzeczpospolita nie
zaznala, a miecz niestety byl narzedziem najczesciej wéwczas wykorzy-
stywanym. Konfrontacja zbrojna na wschodzie Rzeczpospolitej w poczat-
kach lat pie¢dziesigtych wymagala dofinansowania wojska, a takze, o co
apelowal Jan Kazimierz, zwigkszenia liczby stalego wojska, by nie tylko
wowczas, ale i w przyszlosci mogly one broni¢ granic Rzeczpospolitej.
Kolejne dwa sejmy: pierwszy z przelomu 1649/50 r.’ i drugi, nadzwyczaj-
ny, zwolany w grudniu 1650 1., po$wiecone byly sprawom rozwigzania
konfliktu na Ukrainie. Obrady zdominowal problem obrony i podatkéw, a
palaca byta sprawa splaty dlugu wobec wojska. Kaznodzieja Cieciszewski
odniost sie do tych spraw w kazaniach po mszach inaugurujacych oby-

9) Monografie tego sejmu oprac. L. Czescik, Sejm warszawski w 1649/50 roku, Wroclaw-
Gdansk 1978.
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dwa sejmy. W pierwszym z nich swoje wywody oparl na kanwie 25
rozdz. Ewangelii $w. Mateusza, w ktérym znajdujemy przypowies¢ o
pannach roztropnych i nierozsgdnych, przypowies¢ o talentach, a takze o
sadzie ostatecznym, na ktérym Pan oddzieli sprawiedliwych od niespra-
wiedliwych. Tres¢ tego rozdziatlu kaznodzieja wykorzystal do wykaza-
niu zgubnej w skutki polityki szlacheckiej. Jej skt6cenie i brak jednosci,
a takze brak zaufania do kroéla, jak podkreslat, musi doprowadzi¢ do ka-
tastrofy Rzeczpospolitej. Znajac nieche¢ szlachty do placenia podatkow,
Cieciszewski wytknat jej brak zmyslu ekonomicznego, ktéry u szlachty
ogranicza sie jedynie do wypraszania u kréla kolejnych dzierzaw. Zwrécit
uwage szlachty na jej straty z powodu stabej monety i zyski z tego cu-
dzoziemcéw, ktérzy za dobry polski towar placg bezwartosciowa obca
monetq. Zarzucajac z kolei brak jednosci szlachty, odwotat sie do jednosci
organizmu, czyli jednosci glowy, ciata i duszy. W jednosci Rzeczpospolitej
kaznodzieja widzial jednos¢ glowy, czyli krola, duszy, czyli szlachty i ciala
czyli, chtopéw. Chcial w ten sposéb podkresli¢ naczelng role monarchy.
Zarzut wobec szlachty do rozmilowania w bezwartosciowych mowach
wykorzystal z kolei, by odnies¢ sie do apelu kroéla o zwiekszenie stalej ar-
mii. Krytykujac niepowodzenia pospolitego ruszenia, apelowal, by pod-
jac¢ decyzje, czym lepiej walczy¢: geba czy szablg. Sugerowat, by ujac¢ sza-
ble prawa, reka zatkawszy lewa usta, bo samo perorowanie na nic si¢ nie
przyda®. Mimo tylu cierpkich stéw, na zakonczenie kaznodzieja zyczyl
wszystkim zgody i pokoju. Na drugim sejmie tego roku (1650) ,przypo-
mnial mestwo przodkéw, ostrzegal, Ze jesli sejmujacy nie beda ich nasla-
dowac¢ — nie skoncza sie obecne nieszczescia”'.

Niestety, nieszczescia sie nie skonczyly. Konflikt na Wschodzie byt wcigz
nierozwigzany i angazowat sily Rzeczpospolitej. Po wielkim tryumfie ore-
za polskiego pod Beresteczkiem w czerwcu 1651 r., gdzie obecny byl tez
kaznodzieja Cieciszewski'?, juz we wrzesniu tr. hetman wielki koronny
Mikolaj Potocki oslabionymi silami nie mégt pokona¢ Kozakéw pod Biala

10) Do przedstawienia tresci kazania wykorzystalam prace L. Czescik, jw. s. 63.

11) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejm Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 2, s. 70.

12) Przed bitwa, 30 VI, wspdlnie z kanclerzem koronnym Andrzejem Leszczynskim,
objezdzali kolejne choragwie, podtrzymujac wéréd zolnierzy ducha walki — Relacje wojenne
z pierwszych walk polsko-kozackich powstania Bohdana Chmielnickiego okresu ,Ogniem i mieczem”
(1648-1651), oprac. wstepem i przypisami opatrzyl M. Nagielski, Warszawa 1999, s. 252.
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Cerkwia i podpisal z nimi nowa ugode. W 1652 1. Jan Kazimierz zwolal
sejm dwukrotnie®. Pierwszy, zwyczajny rozpoczal obrady 26 stycznia, w
atmosferze zwyciestwa beresteckiego. Oprdcz sprawy najwazniejszej, czy-
li kozackiej, wielkie emocje i dyskusje wéréd szlachty wzbudzata sprawa
podkanclerzego Hieronima Radziejowskiego, ktéry oskarzony o obraze
majestatu miat stang¢ przed sadem sejmowym. W tle tych wszystkich wy-
darzen, po mszy wotywnej, odprawionej w kolegiacie $w. Jana kazanie wy-
glosit Cieciszewski. Po raz drugi swoja mowe opart na stowach z Dziejow
Apostolskich: ,I wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym”, kierujac je
tym razem przeciwko tym, ktérzy duzo i od rzeczy gadaja. Wzywatl sej-
mujacych do obrony wolnosci zagrozonej przez wroga tymi stowami: ,bo
gdy wolnos¢ jest matka Rzeczpospolitej a Rzeczpospolita matkg obywate-
li, przeto z tg wolnoscia jako z babka juz dawno starg, ostroznie w taficu
obraca¢ nalezy, aby jej nie otrzas¢. Dlawiono te staruszke pod Korsuniem,
pod Pilawcami zdobyta si¢ na predkie nogi; powigzano ja pod Zborowem
i pokrepowano, ze juz byla zemdlala; pod Beresteczkiem troche sie oba-
czyla, ale gdy wréci recydywa, umrze i nie wytrzyma”'*. Chmielnickiego
nazywal Lucyferem, ksiecia Jeremiego Wisniowieckiego poréwnywal do
Michata Archaniola, sejmiki do szemrania Zydéw na puszczy, ktérych Bog
przez Mojzesza ukaral. Postéw przestrzegal przed krzykaczami sejmowy-
mi, ,ktérzy narodowi powr6z na szyje gotuja”, a kazanie zakonczyl stowa-
mi: ,Plaudite ergo manibus [klaszczcie wiec w dlonie], dziekujcie Bogu za to,
co macie, sapienter, bene loquendo et non garriendo [madrze, dobrze méwiac i
nie paplajac]””®. Apel kaznodziei o rozsadek w czasie obrad nie zostal wy-
stuchany, bo to woéwczas wlasnie po raz pierwszy w historii parlamentary-
zmu polskiego doszlo do zerwania obrad sejmu poprzez liberum veto posta
Wiadyslawa Sicifiskiego.

Drugi w tym roku sejm, nadzwyczajny, krél zwotat na 23 lipca. W tym
dniu, w kolegiacie $w. Jana Cieciszewski wygtlosil kazanie. Krél tym razem,
z powodu choroby, nie uczestniczyl we mszy ani nie stuchal mowy swego
kaznodziei. Cieciszewski odniést sie do sprawy zerwania ostatniego sejmu
i niemocy podjecia zadnych uchwal. Za motto postuzyly mu tym razem
stowa Ewangelii $w. Jana, rozdz. 11: ,Wskrzeszenie Lazarza”. ,Kaznodzieja

13) Monografie tych sejmow oprac. W. Czapliniski, Dwa sejmy w roku 1652, Wroctaw 1955.
14) L. Kubala, Szkice historyczne, seria I, wyd. 4, Warszawa 1901, s. 79-80.
15) Tamze.
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poréwnat poprzedni sejm do bazarza, ktérego obecnie krél powotuje do
zycia. Prowadzac dalej poréwnanie, kaznodzieja stwierdzit, ze obecny sejm
jak zmartwychwstaly Lazarz ma zwigzane rece i nogi, albowiem krepuja
go zbyt Scisle instrukcje poselskie. Wzywat szlachte, by dbajgc nadto o za-
chowanie swych praw, nie wydala Rzeczpospolitej w rece zbuntowanych
poddanych”®. Posla Sicifiskiego bezposrednio nie atakowal, a jeden ze
Swiadkow tegoz kazania zapisat: ,Kazat JM. ksiadz Cieciszewski z ukonten-
towaniem prawie wszystkich audytoréw [...] godne i druku to kazanie”".

Kazanie wygltoszone na drugim sejmie 1652 r. bylo z kolei pigtym
kazaniem sejmowym Wojciecha Cieciszewskiego. Nadal, bo az do 1659
r. byt on oficjalnie kaznodzieja krélewskim, ale na kilka lat, z polecenia
kréla, pelnil misje zagraniczne, najpierw w 1654 r. w Neapolu, a péZniej
na diuzej w Wiedniu, gdzie na dworze cesarskim Jan Kazimierz uczynit
go swoim rezydentem. Ta misja skoniczyla sie Cieciszewskiemu bardzo
niefortunnie, wplatal sie w intrygi polityczne i na wlasna reke chciat kre-
owac ewentualnego kandydata habsburskiego mogacego po $mierci Jana
Kazimierza objg¢ tron polski. Gdy sprawa ta wyszla na jaw, Jan Kazimierz
wezwal Cieciszewskiego do kraju i 9 wrzesnia 1659 r. kazal opusci¢ dwor
i Warszawe. Kare odbywal, jak sam to okreélil, ,w mizernym i ukrytym
Swiata kaciku”, jakim bylo kolegium jezuitéw w Reszlu na Warmii. Szybko
jednak powrdcit do task krélewskich, i jak wspomniano, wyglosil jeszcze
jedno kazanie sejmowe (1664).

Pewng charakterystyke kaznodziejstwa Cieciszewskiego dal Ludwik
Kubala. Tak o nim pisal: ,Wymowa jego odznaczala sie rubasznym cyni-
zmem. Gadal do zgromadzonych stanéw, jak do ludzi, do ktérych trzeba
zejé¢ bardzo nisko, aby by¢ zrozumianym. Kazania jego rozbierano uwaz-
nie jako wyraz opinii krélewskiej; méwiono nawet, ze sam krol przyklada
do nich swa reke”’s.

Kolejnym kaznodzieja krolewskim zostal jezuita Seweryn Karwat
(1605-1664)". Pochodzil z chorwackiej rodziny, osiadlej w pol. XV w.
w Malopolsce. Ksztalcit sie w kolegiach jezuickich w Sandomierzu i

16) W. Czaplinski, Dwa sejmy w roku 1652, s. 152.

17) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, s. 124.

18) L. Kubala, Szkice historyczne, s. 79.
19) Jego biogram w oprac. B. Natonskiego, PSB, t. 12, s. 149-150.
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Krakowie, studiow akademickich nie posiadal. W zakonie przez dzie-
sie¢ lat pracowat jako kaznodzieja. Historyk zakonu jezuitéw, Stanistaw
Zaleski, o jego kazaniach pisze, ze przygotowywal je starannie, ale nie
zawieraly one glebokiej mysli®.

Stanowisko kaznodziei krélewskiego Karwat oficjalnie objal w roku
1659 (kiedy z dworu zostal usuniety Cieciszewski) i pelnit je do 1662 r., ale
kazania na sejmach glosit juz od 1653 r., w zastepstwie Cieciszewskiego.
W sumie w latach 1653-1662 Karwat wyglosil siedem kazan sejmowych.
Dla Jana Kazimierza lata te byly najtrudniejszym okresem jego rzadow.
Powstanie kozackie przerodzilo sie w 1654 r. w wojne z Rosja, a w roku
nastepnym tereny Rzeczpospolitej zalaly wojska szwedzkie. Do tych
trudnych biezacych wydarzen nawigzywal w kazaniach sejmowych ka-
znodzieja krélewski. Pierwsza mowe glosit 24 marca 1653 r. na sejmie
nadzwyczajnym, jaki zebral si¢ w Brzesciu Litewskim*. Msze wotywna
w kosciele jezuitéw odprawit wéwczas ordynariusz miejsca, czyli biskup
tucki Andrzej Gembicki. Kaznodzieja swoje wywody opart na wersie 10.
psalmu 33: ,Pan udaremnia zamiary narodéw; wniwecz obraca zamysty
ludéw”. Slowa te, wedlug kaznodziei, najlepiej ,charakteryzowaly skutki
zerwania pierwszego sejmu w 1652 r.”? Przestrzegal postéw, by pamieta-
jac o skutkach tamtego sejmu, na biezagcym odeszli od rozstrzygania spraw
prywatnych, a pomyséleli o sposobach wyprowadzenia Rzeczpospolitej z
glebokiego kryzysu. Przypominal tez sejmujacym o trudnym polozeniu
ich poddanych, ktérych podatki na rzecz wojska wyniszczyly doszczetnie
ijezeli nie pomyslg o poprawie ich losu, to moze wybuchna¢ bunt podob-
ny do kozackiego.

Sejm zwyczajny zwolany do Warszawy na 11 lutego 1654 r. rozpoczy-
nat obrady w obliczu nieudanej wyprawy zwanieckiej Jana Kazimierza w
1653 1. Podpisane wowczas przez kréla porozumienie z Tatarami wzbu-
rzylo wojsko oraz szlachte. Ale tym razem nie sprawy Ukrainy staly sie
najwazniejszymi przed sejmem. Zaréwno dwor, jak i szlachte najbardziej
zajmowala sprawa wakujacych butaw hetmanskich. Krél wzbranial sie od
ich przekazania, co z kolei szlachta interpretowata jako zamach na prawa

20) S. Zateski, Jezuici w Polsce, t. 3, Lwéw 1902, s. 1069.

21) Monografie tego sejmu oprac. T. Ciesielski, Sejm brzeski 1653 r. Studium z dziejéw
Rzeczpospolitej w latach 1652-1653, Torun 2003.

22) Tamze, s. 133.
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i zwyczaje Rzeczpospolitej. Echa niezadowolenia i krytyki wobec kréla
docieraly do stolicy i wiadomym bylo, Ze sejm bedzie burzliwy. Znajac
nastroje nieprzychylne krélowi, kaznodzieja stanagl w obronie monarchy
i w kazaniu sejmowym ostro zaatakowat szlachte i to jej wytykat wady, i
ja obwinial za obecny stan Rzeczypospolitej. Na koniec wzywal postow
stowami: ,abyscie oczy na prawdziwy oryginal tak ciezkich plag, ktérymi
was Pan Bog juz to 6 lat, nie przestajac, karze, otworzyli, a pierwej niz
do obmyslenia obrony przystapicie, naméwili sposob jako niekarnosé zot-
nierska pohamowac¢ i opresyja ubogich ludzi znies¢ i zatkaé zrédta wybu-
chajace [...] gniewu Bozego”#. Albrycht Stanistaw Radziwilt w swoim pa-
mietniku zapisal, ze ,jezuicki kaznodzieja atakowal innowiercéw, nawet
ich obrazal”*. Obrady sejmu byly bardzo burzliwe i zdominowal je te-
mat rozdawnictwa bulaw. W tej sprawie zadna ze stron, tzn. ani krél, ani
szlachta nie ustepowala. Zakonczenie sejmu mozna bylo przewidzie¢,
sejm zostal zerwany.

W kilka miesiecy pézniej krél zwolal do Warszawy 6-tygodniowy
sejm nadzwyczajny. Sytuacja na Wschodzie stawata sie coraz trudniejsza.
Rzeczpospolitej przybyl nowy nieprzyjaciel, Moskwa, z ktérg Chmielnicki
zawarl ugode w Pierejestawiu. Wobec tego zagrozenia krél w legacji na
sejmiki proponowal, aby sejm ,dla predszego Rzeczpospolitej ratunku
[...] we dwu niedzielach odprawi¢ i on skr6ci¢”®. Sejm rozpoczat obrady
9 czerwca 1654 1. Po mszy wotywnej w kolegiacie $w. Jana drugie swoje
kazanie sejmowe glosit Seweryn Karwat. Odniést sie¢ do poprzedniego
zerwanego sejmu, potepiajac takie praktyki i wskazujac zgubne tego kon-
sekwencje dla Rzeczypospolitej. Sejmujacym wytykat prywate i brak mi-
losci ojczyzny, ktérzy maja by¢ przeciez ,patres patriae”, a ktérzy ,wadzac
sie i na sam przepych i zlos¢ jeden drugiemu kontradykujac — ojczyzne
odbiegali. [...] Ospaloscia jaka$ i niedbaniem wielkim zdjeci, bezpieczni
jako strusiowie, lezac prawie nieprzyjaciolom w gars¢ i sami sie na roz-
ny ostre wtykajac, gdy sie do prywatnego, domow i familie swej, dobra

23) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 1, s. 170.

24) A. S. Radziwill, Pamigtnik o dziejach w Polsce, t. 3: 1647-1656, przel. i oprac. A. Przybos i R.
Zelewski, Warszawa 1980, s. 409.

25) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 1, s. 199.
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ubiegali, staranie o pospolitym porzuciwszy — ktére bylo wielkie. To, co
przez sze$¢ niedziel budowali — jednym niezgodnym >nie pozwalam<
obalajac”%. Kaznodzieja odwolujac sie do wielu cytatéw Pisma Swietego,
przypomniat sejmujacym m.in., iz Babilon upadt, bo nie stuchat przestrég
prorokéw. Na zakoniczenie przestrzegal, aby i Polakéw nie spotkat podob-
ny los, gdy w niebezpieczenstwach bedg zachowywac sie jak strusie®.

Dzien otwarcia sejmu, czyli 9 czerwca, byl w Warszawie dniem boga-
tym w wydarzenia, i to nie tylko polityczne, bo nawet w wydarzenia cu-
downe. Tak ten dzier opisal Wawrzyniec Rudawski: ,W sam dzien otwar-
cia sejmu niepospolite zjawisko ukazalo sie na widnokregu warszawskim.
Zrazu na stoncu widziano zlowrézebny znak krzyza; potem przyjeto ono
postac serca przebitego sztyletem, sterczacym z prawej strony, z lewej za$
ukazatla sie reka, trzymajaca jabtko krolewskie, ktére w gore gwattownie
rzucone peklo na cztery kulki pomniejsze, w gore sie unoszace; po czym
ukazala sie rozga; na koniec cale zjawisko pomatu znikto. Jedni wrézyli
stad $mier¢ krélewska i calego panstwa zalobe, drudzy gniew bozy, nie-
pogody i powietrze morowe”*.

Zle prognozy wkrétce mialy sie sprawdzi¢, bo juz z poczatkiem 1655
r. do Polski zaczely dochodzi¢ wiesci o planowanej agresji szwedzkiej. W
obliczu coraz bardziej realnego zagrozenia, wrecz zmuszony, bo niedo-
wierzajacy tym wiesciom, Jan Kazimierz, na mocy jedynie uchwaly rady
Senatu, zwolal na 19 maja 2-tygodniowy sejm nadzwyczajny. W legacji
na sejmiki krol pisal o wielkich zniszczeniach, zwlaszcza piechoty, dozna-
nych w kampanii zimowej od nieprzyjaciela moskiewskiego. Apelowal do
sejmikow, aby na sejm przystali posiéw ze wszelkimi pelnomocnictwami,
by w trudnym polozeniu, w jakim znalazl sie kraj, mozna byto skutecz-
nie podja¢ decyzje sejmowe. Przede wszystkim potrzebne bylto zgodne i
odpowiedzialne dzialanie stron sejmujgcych. Wiemy, ze nawet w obliczu
nowej wojny opozycja wobec kréla, na czele z Januszem Radziwittem i
Krzysztofem Opalifiskim, tryumfowala na sejmikach. Wcigz wiele emo-
¢ji wzbudzala sprawa rozdawnictwa bulaw hetmanskich. O uczucia

26) Cyt. za. S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania
Jana Kazimierza Wazy, t. 1, s.

27) Tamze.

28) Cyt. za A. Kersten, Warszawa kazimierzowska 1648-1668. Miasto-ludzie-polityka, Warszawa
1971, s. 257.
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odpowiedzialnosci za los kraju mial tez apelowa¢ kaznodzieja Seweryn
Karwat. W przededniu wojny szwedzkiej swoje kazanie opart on na sto-
wach proroka Izajasza 51,17-19: ,Pobudka dla Jerozolimy”, gdzie czyta-
my: ,Przebudz sie, przebudz nareszcie! Powstan, o Jerozolimo! Ty, ktéras
pila z reki Pana puchar Jego gniewu. Wypita$ kielich, co sprawia zawr6t
glowy, do dna go wychylilas. Nie ma nikogo, kto by cie prowadzil, ze
wszystkich synéw, ktérychs urodzita, ze wszystkich synéw, ktérychs wy-
chowala, nie ma zadnego, co by cie trzymat za reke”. Wypelnia sie, mowil
dalej, miara grzechéw naszych, kara juz blisko®. Ostro zaatakowat inno-
wiercow, a zwlaszcza kalwinéw. Szlachte wzywal do opamietania, a ka-
zanie zakonczyl stowami $w. Chryzostoma: Tunc Deus presto es topem ferre,
cum omnia desant humana Consilia [B6g wtedy gotéw jest przyjs¢ z pomoca,
gdy zawioda ludzkie zamysty].

Zaledwie w kilka dni po burzliwym sejmie agresja szwedzka stala sie
faktem. Wydarzenia czasu ,potopu” sa znane, tu przypomnimy tylko, ze
obrady sejmu staly sie mozliwe dopiero w polowie 1658 r. Wréd bardzo
wielu spraw, jakie mialy by¢ dyskutowane na tym sejmie, na jedng zwréé-
my uwage, mianowicie na akt nietolerancji religijnej okazany podczas
sejmu wobec arian polskich. Zostali oni bowiem oskarzeni o wspélprace
z okupantem szwedzkim i za ten czyn surowo potraktowani. Sejm zobo-
wigzywal ich do przej$cia w terminie trzech lat na katolicyzm lub opusz-
czenie Polski. Znany ze swej bardzo wrogiej wobec innowiercéw postawy
Seweryn Karwat fakt ogélnej wéwczas niecheci do arian wykorzystat w
kazaniu sejmowym. Kaznodzieja wystapil przeciwko dysydentom, twier-
dzac, ze Konfederacja Warszawska zapewniala im tylko bezpieczenstwo
osobiste, a nie prawo do godnosci i urzedow. Bezpieczenstwo osobiste
utracili swoim zachowaniem, gdyz w wielu miejscach katolikéw o$mielili
sie wypedzic¢ i pierwsi pogwalcili swoje zobowigzania. Stany napominat
do wystgpienia zaréwno przeciw nieprzyjaciolom Korony, ale tez wro-
gom Kosciola. Tym razem dostalo sie tez i krélowi, ktéremu najpierw
przypomniat §luby lwowskie, a pdzniej wzywal, by nie wigzal si¢ obo-
wigzkiem dotrzymania postanowien traktatéw welawsko-bydgoskich®.
Krol byl niezadowolony z zarliwosci kazania, natomiast chetnych stucha-
czy kaznodzieja znalazt wéréd szlachty, ktéra ,zapomniawszy, ze sama

29) L. Kubala, Wojna szwedzka 1655-1656, Warszawa-Poznan 1913, s. 47-48.
30) L. Kubala, Wojny duriskie i pokdj oliwski 1657-1660, Lwow 1922, s. 71-72.
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masowo podpisywala akty poddancze, goraco potepiata zdrade arian w
czasie najazdu szwedzkiego”'. Podnieceni kazaniem poslowie juz na
poczatku sejmu postanowili, ze Zaden arianin nie moze bra¢ udziatu w
obradach sejmowych i zazadali wykluczenia z obrad arianina Ibanowicza,
czym wywolali niematy ferment. W ostatecznosci krél nie dopuscit go do
ucatowania reki.

W podobnym tonie kazanie, atakujace ponownie dysydentéw, a szcze-
golnie Braci Polskich, Karwat wyglosil na sejmie w 1659 r. Msze wotywna
odprawil woéwczas nowy arcybiskup gnieznienski — Waclaw Leszczyniski
(1605-1666), dotychczasowy biskup warminski.

Sejm zwyczajny w 1661 r. obradowat od 2 maja do 17 lipca. Do najwaz-
niejszych spraw, jakie ujeto w legacji i suplemencie do legacji, zaliczy¢ na-
lezy projekt reformy sposobu podejmowania uchwat sejmowych i sprawe
elekcji vivente rege’”. Obie sprawy budzily w Rzeczpospolitej wiele emo-
cji. Msze wotywna celebrowat biskup plocki Jan Gembicki. Uczestniczyli
w niej m.in.: krél Jan Kazimierz i krélowa Ludwika Maria, nuncjusz pa-
pieski Antoni Pignatelii, biskup tucki i kanclerz wielki koronny Mikolaj
Prazmowski, biskup smolenski Jerzy Baillozor, kanclerz wielki litewski
Krzysztof Pac i posel francuski®. Kazanie sejmowe wyglosil Seweryn
Karwat. Podobnie jak we wczeéniejszych swoich mowach, wystapil w
obronie religii katolickiej, przy okazji atakujgc innowiercéw. Co sie za$
tyczy elekgji za zycia kréla, kaznodzieja pochwalal ten zamyst, uznajac go
za troske monarchy o Rzeczpospolita. Apel Karwata nie odniést oczeki-
wanych skutkéw politycznych, bowiem, jak wiemy, obie propozycje kré-
lewskie szlachta odrzucita.

Kaznodzieja krélewskim Karwat byt do 1662 . Woéwczas przenidst sie
do Krakowa, gdzie dwa lata pdzniej zmarl.

Trzecim i ostatnim nas tu interesujagcym kaznodzieja krélewskim byt
Adrian Pikarski (1615-1679), jezuita, polemista, pamietnikarz*. Pochodzit
z Mazowsza, byt krewnym Jana Chryzostoma Paska. Ok. 1655 r. zostal po-

31) A. Kersten, Warszawa Kazimierzowska, s. 292.
32) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejm Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 1, na s. 292-293 tres$¢ legacji i suplementu do legacji.

33) S. Ochmann, Sejmy lat 1661-1662. Przegrana batalia o reformg ustroju Rzeczpospolitej,
Wroclaw 1977, na s. 63-64 autorka przybliza tres¢ kazania sejmowego.

34) PSB, t. 26, s. 220-222, biogram oprac. L. Grzebien. Zobacz tez Nowy Korbut, t. 3, s. 106-107,
gdzie znajduje sie wykaz jego prac.
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wolany na kapelana obozowego wojsk Stefana Czarnieckiego, z ktérym
przebyl wszystkie kampanie wojenne, w czasie ktérych pelnit tez funkcje
kronikarza i informatora o dzialaniach wojennych. W 1661 r. przeszedt
na dwor krélewski, gdzie otrzymat urzad kaznodziei krélewskiego oraz
poufnego sekretarza i posla w stosunkach ze Stefanem Czarnieckim. Byl
tez spowiednikiem Ludwiki Marii i bez reszty oddanym jej stronnikiem.
Do konica rzagdéw Jana Kazimierza wyglosil siedem kazani sejmowych.
Czas, w ktérym Pikarskiemu wypadio pelni¢ urzad kaznodziei, to w
Rzeczpospolitej okres wewnetrznych napiec¢ i zawirowan politycznych,
to czas forsowania przez krolowa planu elekcji vivente rege, to czas naj-
wiekszej i najgrozniejszej konfederacji wojskowej w XVII w., to rowniez
czas rokoszu Lubomirskiego i abdykacja Jana Kazimierza. W tym trud-
nym okresie zostaly zerwane cztery kolejne sejmy (1664/65, 1665 i dwa
sejmy 1662 r.). Do tych wydarzen w swoich kazaniach nawigzywat kazno-
dzieja Pikarski.

Pierwsze kazanie wygtlosit 20 lutego 1662 r. po mszy inaugurujacej obra-
dy 2-tygodniowego sejmu nadzwyczajnego®. W legacji na sejmiki podano,
ze powodem zwolania sejmu jest ,niespodziewane wojsk zamieszanie”.
Chodzi tu o bunt nieoptaconych zolnierzy, ktérzy w 1661 r. zawigzali dwie
konfederacje: na Litwie Zwigzek Kmicicowski i w Koronie tzw. Zwigzek
Swiecony®. Gdy ponadto rozgoryczonych zolnierzy opozycja powoli za-
czela wcigga¢ do rozgrywek z dworem krélewskim, sytuacja stala sie na
tyle powazna, ze grozita wybuchem wojny domowej. Kaznodzieja Pikarski
w swoim kazaniu ostro atakowat zawigzane konfederacje i mimo napietej
sytuacji nawolywat do zgody wewnetrznej. Jak pisze autorka monografii
tego sejmu, Stefania Ochmann, mysla przewodnia kazania bylo wykaza-
nie potrzeby jednosci wewnetrznej”¥. Swoja mowe kaznodzieja oparl na
stowach Ewangelii $w. Jana, rozdz. 17,21: ,ut omnes unum sint, sicut Tu Pater
in me, et ego in Te, ut et ipsi in Nobis unum sint” [aby wszyscy stanowili jed-
no, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno].

35) Sejm zostal przediuzony do szesciu tygodni i zakonczyl obrady 1 maja 1662 r. Msze
celebrowal bp poznanski Wojciech Tolibowski.

36) Monografie tych konfederacji zob. E. Janas, Konfederacja wojska koronnego w latach 1661-
1663, Lublin 1998; A. Rachuba, Konfederacja kmicicowska i zwigzek braterski wojska litewskiego w
latach 1660-1663, Warszawa 1989.

37) S. Ochmann, Sejmy lat 1661-1662. Przegrana batalia o reforme ustroju Rzeczpospolitej, s. 185.
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Staral sie dowies¢, ze tylko zjednoczeni moga czego$ dokonac, natomiast
~ktokolwiek odchodzi od jednosci — schodzi do niedoskonatosci i w koficu
do nicosci”. Jako przyklad takiego postepowania wskazal na wieze Babel.
Krytycznie odni6st sie¢ do konfederacji wojskowych, ganit Zolnierzy za za-
jecie dobr duchownych i krélewskich. Wspomniana juz Stefania Ochmann
uwaza, ze ,zbyt wiele bylo ostrych akcentéw w kazaniu Pikarskiego i nie
oddat on najlepszej ustugi dworowi”.

Bunt zolnierzy udalo si¢ opanowac i 6 lipca 1663 r., we Lwowie w
obecnosci Jana Kazimierza, rozwigza¢ konfederacje. Krél we Lwowie
przebywat dluzszy czas i stamtad w polowie sierpnia ruszyt na wyprawe
wojenng na Zadnieprze. Jawna odmowa udzialu w wyprawie hetmana
polnego Jerzego Lubomirskiego wywolala kolejny ferment. Ten fakt byt
dla kaznodziei Pikarskiego, osobistego wroga Lubomirskiego, dosko-
nalym tematem do wygloszenia we Lwowie ostrego w tonie kazania®.
Marszalek Lubomirski dopatrywal sie w stowach kaznodziei aluzji do
swojej osoby i w mato wyszukanych stowach interweniowat u prowincja-
la jezuitéw. Pikarski nie dat sie zbi¢ z tropu i zajal zdecydowane stanowi-
sko w obronie swojej godnosci. Bunt dumnego magnata, Lubomirskiego,
ostatecznie przerodzil sie w wojne domowg, ktérej krwawy epilog roze-
gral sie ostatecznie 13 lipca 1666 r. pod Matwami. Do tego jednak czasu
sprawa marszalka byla rozstrzygana na dwu kolejnych sejmach, ale tez w
odpowiedniej oprawie stownej znalazta miejsce w kazaniach sejmowych.

Obradujagcy na przelomie 1664/1665 r* sejm mial postawic
Lubomirskiego przed sadem sejmowym, oskarzajac go, najkrocej ujmu-
jac, o zdrade stanu. Atmosfera przedsejmowa byla bardzo goraca, a na-
lezalo uchwali¢ przede wszystkim podatki, by méc uregulowaé potez-
ny diug wobec wojska. Kazanie sejmowe 26 listopada wygtlosit, w iscie
barokowym stylu, wspomniany juz Wojciech Cieciszewski. Kopia tego
kazania, w calodci, szczeéliwie zachowala sie w Archiwum Archidiecezji
Warminskiej w Olsztynie®, a jej tekst zostal opublikowany*'. Kaznodzieja,

38) O tym fakcie wspomina W. Klaczewski, W przededniu wojny domowej w Polsce. Walka
sejmowa lat 1664-1665, Lublin 1984, s. 154.

39) Obradowat od 26 XI 1664-7 1 1665 .
40) Olsztyn, Archiwum Archidiecezji Warminskiej, AK, rkps Ab 8, s. 521-535.

41) I. Makarczyk, Kaznodzieja krdlewski Wojciech Cieciszewski jezuita i jego kazanie sejmowe z roku
1664, Echa Przesztosdi, t. 6, 2005, s. 169-192.
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moéwiac o fakcie zwolania sejmu, rozpoczal stowami: ,Sejm sie nam dzis
narodzil. Najmilszy chrzescijanski sejm sie nam urodzil, a barzo wcze-
$nie, albowiem Narodzenie Zbawiciela naszego Syna Bozego uprzedzitl.
To nim sie Zbawiciel narodzi, sejm nasz dzi$ narodzony podroscie i nowo
narodzonemu Synowi Bozemu za pachole oddany by¢ moze. Tam jako u
Najwyzszego Pana niemalo wystuzywszy, majac o czem lepiej sie Matce
swojej OjczyzZnie naszej i Panu przystuzy”. To narodzone dziecie, czyli
sejm Cieciszewski ochrzcit imieniem Krzysztofa, nawigzujac do postaci
sw. Krzysztofa przedstawianego jako olbrzyma dzwigajacego na ramie-
niu Chrystusa. Patronkg i mamka uczynil §w. Katarzyne, natomiast pia-
stunami ksiedza prymasa i pieczetarzy. Kaznodzieja na poczatku swojej
mowy przypomnial niedawno zazegnane konfederacje wojskowe i znisz-
czenia, jakich samowolnie dopuszczali si¢ Zolnierze, zwlaszcza w dobrach
duchownych. Jakby na wyciszenie nastrojéw wojska przytoczyt fragment
Ewangelii $w. Lukasza 3,14, gdzie $w. Jan Chrzciciel odpowiada na pytanie
zolnierzy: ,A my, co mamy czyni¢? >On im odpowiedzial: >Nad nikim
sie nie znecajcie i nikogo nie uciskajcie, lecz poprzestawajcie na swoim
zoldzie<”. Ciecieszewski ciagnal dalej: ,Poszlo to w zapomnienie u Zzol-
nierzéw, nie tylko bili, ale ubili, co wiem szabla zbtadzi, na hetmany albo
na dwor zlozyli. Jakby sie za$ Zoldem kontentowali, zna¢ po kosciotach,
w ktérych juz nie tylko ksieza, ale i same wroble milczg, bo tak docho-
dy zniszczone, ze i wrébl sie pozywié na nich nie moze. On Swigtobliwy
Zwiazek na poswiagtnem cale dwie lecie snopki i kopki dobrze rozwig-
zywal”. Kaznodzieja, przyjmujac za opiekunke sejmu $w. Katarzyne
Meczenniczke, wykorzystat przede wszystkim jej atrybut — zlamane kolo,
w ktore, jak mowil, piorun uderzyl. To kolo poréwnat do kola poselskiego
i zapytywal: ,A czy nie piorun tez uderzyl na kolo terazniejsze poselskie,
ze taki szwank odniosto”. Méwigc dalej o burzach, piorunach i btyska-
wicach, nawigzywal do dziatah marszatka Lubomirskiego, ale dawat mu
szanse na opamietanie, méwiac, ze ,u naszego Jowisza [czyli kréla] pio-
runéw w reku pusto, szable tylko albo szpade w reku widywag, ktérg nie
nasze grzechy, ale nasze nieprzyjacioly bije, a gdyby sie tez w jego reku i
pioruny jakie zakryly, tedy by ich nasza Juno [krélowa] dojrzala i wszyst-
kie powymykata”. Posta¢ §w. Katarzyny kaznodzieja wykorzystat jeszcze
w apelu do postéw o uchwalenie podatkéw. Méwil, ze byla ona z domu
Kosztowna, a jej ojciec zwany byl Koszt. Dalej méwil, ze ,Familia Kosztow



Kazania sejmowe z czasow panowania Jana Kazimierza 213

wrézy sejmowi naszemu obmyslenie wielkich wydatkéw i kosztéw”.

Podobnych poréwnan jest w kazaniu wiecej, wspomne jeszcze o jed-
nym. Kaznodzieja, chcac uswiadomié¢ sejmujacym, ze dalszy los kraju za-
lezy od ich rozwagi i madrosci oraz podjetych na sejmie decyzji, nawigzat
do patrona tego sejmu, czyli $w. Krzysztofa. Przypomniat jedng z jego cnét,
mianowicie laskawos¢ dla ubogich, ktérych wspierat nie tylko jalmuzna,
ale wykorzystujac swoja mocna posture, przenosit ich przez rzeke, by nie
musieli placi¢ za przewoz. Ta rwaca rzeka do pokonania byta dla kazno-
dziei sytuacja w kraju, ktérg okreslal stowami: ,[...[poczawszy od owego
nieszczesnego roku, ktéry byt za panowania swietej pamieci Wiadystawa
IV, wielkiego monarchy polskiego, znalezliSmy sie nad jedna gleboka rzeka,
ktérej przebrnaé ani umiemy, ani mozemy, przewdz niepodobny, bo ani
mostu, ani odzi ta rzeka nie cierpi. Zima by najciezsza lodem jej nie spina,
lato by najsuchsze nic tej rzece wody nie ujmuje, a tymczasem ta nieszcze-
sna rzeka oddzielita nas od wszytkich blogoslawienstw boskich, oddzielita
od zycia bezpiecznego, bo ustawiczna wojna, ustawiczny mor, ustawicz-
ne nieurodzaje, wszystkie plagi boskie bija nas nad tg rzeka siedzacych”.
Ratunek dla tej sytuacji kaznodzieja widziat w rozwadze i madrosci sejmu-
jacych, i tak jak patron sejmu $w. Krzysztof przenosit ubogich przez rzeke,
stak ten sejm przeniesie nas przez te rzeke na drugg strone, gdzie bysmy
wytchneli”. Kazanie zakoniczyl stowami: ,Ale¢ czas uptynat, miasto gratu-
lacji i powinszowania zwyczajnego, ktére bywaja ad cunas przy kolebkach,
przy oltarzach Pana Boga prosimy, aby temu nowo norodzonemu sejmowi
wszystkie blogostawienstwa swoje zestaé raczyl”.

Podczas trwania obrad sejmu, w niedziele kazanie wyglosil Pikarski.
Praktyka zmiany kaznodziei podczas trwania sejmu oznaczala usztyw-
nienie sie stanowiska dworu. Kaznodzieja swoja mowe oparl na stowach
Ewangelii $w. bukasza 21,32: ,Zaprawde powiadam Wam, nie przeminie
to pokolenie, az sie¢ wszystko stanie”. Skierowane one byly przeciwko
Lubomirskiemu i jego stronnikom. Mowa zostala odebrana jako ,bardzo
wyborna i nabozna”*.

Sejm, o ktérym byla mowa (1664/1665), zostal zerwany, wobec czego
w dwa miesigce p6zniej krél zwolal 2-tygodniowy sejm nadzwyczajny. W
legacji na sejmiki zapisano: ,Krél wyraza zal z powodu zerwania poprzed-

42) W. Klaczewski, W przededniu wojny domowej w Polsce, s. 154.
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niego sejmu przez pewnych postéw, ktérzy chociaz maja dbaé o dobro pu-
bliczne, to jednak >swych sie raczej, albo cudzych prywat afektami wia-
73, a zapomniawszy fidem, honorem et conscientiam |[...] dobru pospolitemu
szkodza, marny i nikczemny zysk swéj prywatny nad nie przedkladaja”®.
Krol apelowat do sejmikéw, by postom innych spraw, oprécz obrony kraju,
nie zlecali. Do spraw tych odnidst sie tez kaznodzieja Pikarski w kazaniu
wygloszonym 12 marca 1665 r. Mowe swoja oparl na stowach Ewangelii w.
Mateusza 5,17: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem znies¢ Prawo albo Prorokéw.
Nie przyszedlem znies¢, ale wypelni¢”. Jak pisze Witold Klaczewski,
~slowa te stanowily przejrzysta aluzje do sytuacji, w jakiej znalazla sie
Rzeczpospolita oraz do dzialalnosci pary krélewskiej. Méwca dziwil sie, ze
po zerwaniu sejmu przeszlego nawa Rzeczpospolitej catkiem nie ustata i
widzi jg teraz przybita do porzadnego portu (tj. obecnego sejmu). Boi sie
jednak, by tu sie nie rozbila o niebezpieczne skaly i haki. Ratunkiem — buso-
la, czyli wypelnianie prawa, a skala i niebezpieczenstwem wystepek i jego
uznanie”*. Wiele méwil o wypelnianiu prawa, podkreslajac przy tym, ze
monarcha czasami musi zmienia¢ prawa, chociazby po to, by ulepszone po-
zostawi¢ swemu nastepcy, co nie oznacza, ze prawa nie wypelnia, bo ,krél
ma prawa Rzeczpospolitej we krwi odziedziczone po ojcu i bracie, wyssane
z mlekiem matki”. Stowa kaznodziei dotyczace prawa i zmiany tego prawa
byty aluzjg odnosnie forsowanego planu dworu wyboru nastepcy tronu za
zycia Jana Kazimierza. W braku zaufania do krélewskich poczynan kazno-
dzieja widzial przyczyny nieszczes¢ Rzeczpospolitej. Apelowatl do patrio-
tyzmu postéw, starat sie ich skloni¢, by w imie dobra wspélnego porzucili
partykularne interesy. Niestety, ani apel kréla, ani kaznodziei nie zostat wy-
stuchany, sejm zostat zerwany:.

Po dwu z kolei zerwanych sejmach krdl na marzec 1666 r. zwolal do
Warszawy 6-tygodniowy sejm zwyczajny®. W bardzo obszernej legacji
na sejmiki krol apelowat przede wszystkim do odpowiedzialnosci za losy
kraju*. Najpierw przypominal, ze 17 lat swego panowania poswiecit dla

43) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 1, s. 376.

44) W. Ktaczewski, W przededniu wojny domowej w Polsce, s. 111.
45) Obradowatl on od 17 Il do 4 V 1666 r.

46) Tres¢ tej obszernej legacji zob. S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy
Rzeczypospolitej za panowania Jana Kazimierza Wazy, t. 1, s. 406-408.



Kazania sejmowe z czasow panowania Jana Kazimierza 215

dobra panstwa i szczescia poddanych, wyliczal czyny wojenne, zawarte
sojusze polityczne, uspokojenie konfederacji wojskowych, liczbe odpra-
wionych sejméw, codzienne narady. Dalej ubolewal, ze to wszystko jest
niedoceniane, a nawet opacznie ttumaczone i rozumiane, szczegélnie zas
elekcja vivente rege, ktéra zdaniem monarchy miata zapobiec niebezpie-
czefistwom grozacym w okresie bezkrélewia. Za stuszne uznat osadzenie
Lubomirskiego jako buntownika i zdrajce podnoszacego reke nie tylko na
swego wladce, ale przez potajemne konszachty z obcymi panistwami go-
dzacego w caloé¢ panstwa. Krél ubolewal, Ze wyrok na marszatku przez
wielu thumaczony jest jako zamach na wolnosci i prawa. Dalej ttumaczyt,
ze do korica gotéw byl okaza¢ taske marszalkowi, gdyby tylko on okazal
skruche. W koncu krél ubolewal, Zze niektorzy, nie baczac na dobro oj-
czyzny, chea ja do konca pograzy¢ przez wypelnienie dawno powzietych
przewrotnych i niestusznych konceptéw.

Powazna i trudna sytuacja polityczna nie przeszkodzita jednak krélowi,
by na trzy dni przed sejmem wzigé¢ udzial w polowaniu, a wieczorem obej-
rze¢ na Zamku komedie wystawiong przez wloska trupe teatralng. Krol byt
raczej w beztroskim nastroju, bo wychodzac, mial powiedzie¢: ,ToSmy juz
dwie komedyje odprawili, trzecia si¢ zacznie we $rode, ktérej intermedium
bez mata nie bedzie krwawe”¥. Ta trzecia komedia miat by¢ sejm, ktéry roz-
poczat sie 17 marca 1666 r. msza w kolegiacie $w. Jana. Celebrowat ja biskup
plocki Jan Gembicki, a koncowe kazanie wyglosit Adrian Pikarski. Swoja
mowe kaznodzieja opart na stowach listu $w. Pawta do Efezjan 4,30-31: ,I nie
zasmucajcie Bozego Ducha Swigtego, ktorym zostaliscie opieczetowani na dzien
odkupienia. Niech zniknie sposréd was wszelka gorycz, uniesienie, gniew,
wrzaskliwos¢, zniewazania — wraz z wszelka ztoscig”. Pikarski na wstepie po-
dziekowat krélowi za wszystkie jego troski o ojczyzne i za starania, by rozpo-
czynajacy sie sejm, po dwu ostatnich zerwanych, moégt by¢ ,lekarstwem na
bolaczki ojczyzny”#. ,Ktéry zaczynajac, moi panowie, jakoz was mam przy-
wita¢?” zwrdcil sie do postéw, ostrzegajac jednoczesnie: ,Jesliécie po to przy-
jechali, zeby go znowu umorzy¢, zeby was przywitawszy zaraz i pozegnac
— toz was wole i nie wita¢”. Rzeczpospolita poréwnatl do Babilonu, przypomi-
najac, ze gdy Babilonczycy wzrosli w pyche i powstali przeciw Panu, Bég ich

47) A. Kersten, Warszawa Kazimierzowska, s. 312.

48) Szersze oméwienie tego kazania zob. S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy
Rzeczypospolitej za panowania Jana Kazimierza Wazy, t. 1, s. 411-412.
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pokaral pomieszaniem jezykéw, tak iz nie rozumieli si¢ nawzajem. Ciaggnat
dalej: ,C6z sie z nami inszego dzieje, jeno ze ani poddani pana, ani pan pod-
danych zrozumie¢ nie moze, ze sie i sami miedzy sobg nie rozumiemy, ze
jeden to salutem patrige [dobrem ojczyzny], co drugi perditionem [zaglada],
to ten wolnoscia, co 6w niewolg; to inszy postuszenstwem wedle prawa, co
wiele inszych wyuzdang przeciw prawu i stusznosci swawolg”. Dalej przy-
pominal o powinnoéciach wszystkich trzech stanéw: krél powinien czynié
sprawiedliwos¢, nadawac urzedy ludziom godnym; senatorowie, ktérzy nie
powinni sia¢ nieufnosci, teraz zamiast dbac¢ o pokdj, sieja niezgode; szlachta
skarzy sie na gwalcenie jej wolnosci, a sama to czyni. Postom wytknat, iz w
niektérych instrukcjach , pisano na spowiednika krélewskiego, ze w arkanie
szlachte wodzil, na mnie, zem dziala przeciwko zwigzkowym rychtowat”,
szlachcie, ze dowierza plotkom i wolal: ,A dla Boga, c6z by mi bylo po tym
iugulare [ujarzmi¢] wolnos¢, conculcare [podeptac] swobody, nastepowaé na
spolng matke nasza, ktéreiem sie wprzoéd urodzil synem niz habit wdziat i
profesja przyjal na si¢”. Na koniec zaapelowat o jednos¢ i pokéj oraz szczesli-
we zakonczenie sejmu. Kazanie zostalo okreslone jako wnikliwe, patetyczne
i gwaltowne i przyniosto skutek odwrotny od zamierzonego. Trzeci z kolei
sejm zostal zerwany.

Jeszcze tego roku (1666) krél zwotal sejm zwyczajny na listopad. Bylo
to juz po podpisaniu ugody z Lubomirskim. W legacji na sejmiki krol
wyrazal nadzieje, ze po trzech zerwanych sejmach, po dwdéch konfede-
racjach wojskowych, po wojnie domowej, wreszcie nadejdzie spokdj, a
ojczyzna ,jako z twardego snu obudzona i ocucona — czu¢ i dba¢ o sobie
poczyna”®. Sejm rozpoczal sie 9 listopada 1666 1. Msze celebrowal su-
fragan kijowski Stanistaw Gianotti, a uczestniczyli w niej: para krélew-
ska, ktorej towarzyszylo siedmiu senatoréw i nuncjusz papieski Antoni
Pignatelli. Kazanie sejmowe wyglosil kaznodzieja Pikarski. Apelowat do
postéw, ,proszac przez imie Jezusa Chrystusa, aby na terazniejszym sej-
mie unio statuum [unia stanéw] byla, aby do ostatniej ruiny ojczyzna nie
przychodzila i rézne sposoby i exempla [przyklady | przywodzil, Zze za
niezgoda interitum [zguba] ojczyzne czeka”. Zaatakowal rowniez tych, co
rozrywaja sejmy, ,co glosem wielkim iterujac [powtarzajac], kilka razy ze-

49) S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania Jana
Kazimierza Wazy, t. 1, s. 449.

50) Trwal do 27 XII 1666 .
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lose [ostro] wymawial”. I tym razem apele nie przyniosly dobrego skutku,
czwarty z kolei sejm zostal zerwany.

Do konfica panowania Jana Kazimierza mialy miejsce jeszcze trzy sejmy,
w 1667 i dwa w 1668 1., w tym jeden zerwano. Do skutku doszedl sejm w
1667 r., ktory, jak pisze Zbigniew Wojcik, , byl jednym z najburzliwszych w
XVII w.”! i w 1668 1. sejm abdykacyjny. W tym czasie odeszly dwie wielkie
postacie, sobie bardzo wrogie: najpierw w styczniu 1667 r. marszatek Jerzy
Lubomirski, a w maju tego roku Ludwika Maria. Ton kazan sejmowych
Adriana Pikarskiego byl bardziej stonowany, i jak odnotowano w diariuszu
pierwszego w 1668 r. sejmu: ,nikomu nie przymawial”. Glosit tez kazanie
po mszy inaugurujacej sejm abdykacyjny, jaki rozpoczal sie 27 sierpnia
1668 r. We mszy, ktéra celebrowal biskup poznanski Stefan Wierzbowski,
udziat wzielo wyjatkowo wielu postéw i senatoréw. Kaznodzieja Pikarski
w swoim kazaniu ,uczynit Krélestwo Polskie solium Dei [tronem Bozym],
ktérego Boég z osobliwej protekcyjej swojej nie opusci i lubo rézne wylat
plagi nie przepuszczajac samej glowie panskiej i calemu Krélestwu, przecie
ojcowsko wybil — nie zgubil, nachylit — nie ztamal, ponizyt — nie podeptat.
Nadzieja w Bogu, ze i teraz, jesliby tak jako sie Bogu podoba z ta ojczyzna
sta¢ miato, na dobre i lepsze jej sta¢ sie to moze, a sgsiadéw naszych jady,
zdrady, zwady odniosa confusionem i lubo to panstwo nasze konfuzyja na-
zywaja, a przecie do tej konfuzyjej sie wpraszaja”>.

Bylo to ostatnie kazanie sejmowe Adriana Pikarskiego za panowa-
nia Jana Kazimierza, ale nie ostatnie sejmowe. Funkcje kaznodziei kro-
lewskiego pelnit za czaséw Michala Korybuta Wisniowieckiego i Jana III
Sobieskiego, ktéry ustanowil go takze swoim spowiednikiem. W 1677 r.
krol zaproponowal papiezowi Innocentemu XI kandydature Pikarskiego
na stanowisko biskupa kijowskiego, ale temu planowi kréla sprzeciwit sie
general zakonu. Pikarski zmart podczas sejmu w Grodnie 20 marca 1679 1.

Analiza fragmentarycznie zachowanych relacji odnosnie tresci tzw.
kazah sejmowych pozwala uznaé, ze byly to mowy polityczne, ktére
mialy okreslony cel praktyczny. Kaznodzieja byt dobrze zorientowany w
aktualnych sprawach politycznych i doskonale znal stanowisko dworu,
ktére bezkrytycznie zawsze popieral. Za motto swojej mowy dobieral od-

51) Z. Wojcik, Jan Kazimierz Waza, Wroctaw 1997, s. 201.

52) Cyt. za: S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejmy Rzeczypospolitej za panowania
Jana Kazimierza Wazy, t. 1, s. 576.
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powiedni do sytuacji fragment z Pisma $w., ktéry pozwalal mu na roz-

winiecie tresci politycznych. Odpowiednio nimi manipulujac, starat sie
przede wszystkim ,urobi¢” sejmujacych, co nalezy odczytywac jako prze-
konanie ich do zawsze stusznej polityki monarchy. Nie zawsze ten cel by-
wal osiggany, o czym $wiadczy niechlubna parlamentarna praktyka zry-
wania sejméw, jaka niestety narodzila sie za panowania Jana Kazimierza.
Na dwadziescia sejmoéw za jego czaséw, siedem nie doszlo do skutku,
czyli trzydziesci procent.

Mowiac o kazaniach sejmowych, ich roli informacyjnej czy propagan-
dowej oraz o ich skutecznosci politycznej, bo taka przede wszystkim byla
ich rola, mozemy zastanawiac sie nad jeszcze jednym problemem, mia-
nowicie na ile takie mowy sejmowe byly na biezaco rozumiane przez stu-
chajacych. Nasuwa sie pytanie, czy byli oni na tyle wyrobieni politycznie i
teologicznie oraz na tyle znali jezyk lacinski, ze wszystkie tresci byli w sta-
nie na biezaco prawidlowo odbiera¢ i rozumie¢. Dla nas dzisiaj, w wielu
wypadkach, stanowia one niemaly rebus zaréwno od strony jezykowej,
jak i sensu w nich sie kryjacego.



Magdalena Kuran

Pasyjny wymiar duchowosci
franciszkanskiej na przykladzie Kazania
na Wielki Pigtek o mece Pana Jezusowej

reformata Antoniego Wegrzynowicza

O zakonie reformatéw, do ktérego nalezal Antoni Wegrzynowicz, tak
pisat Jedrzej Kitowicz w swym Opisie obyczajow:

Zakon reformacki w ostroéci zaraz idzie po kapucynskim [...]. Obyczaje
tego zakonu, zawsze skromne i w Scistej obserwie zostajace [...]; nabozen-
stwem regularnym, misjami, kapelaniami, ustugami duchownymi bardzo
punktualnymi jednajg sobie u wszelkiego ludzi stanu mito$¢ i powazanie
tak dalece, ze spomiedzy wszystkich zakonnikéw $w. Franciszka (wyjaw-
szy kapucynéw) im pierwszenstwo szacunku da¢ nalezy [...]""

Reformistyczny ruch dotart do polskich klasztoréw franciszkanskich na
poczatku XVII w. za sprawa bernardyna, Gabriela z Grédka. Doprowadzit
on do wyodrebnienia sie z zakonu bernardynskiego odlamu reformatéw
(uzyskatl on autonomie w obrebie struktury obserwanckiej, potwierdzona
przez papieza Urbana VIII w 1630 r.).

W obrebie rodziny franciszkanskiej wlasciwie od samych poczatkéw
istnienia zakonu mozna bylo wyrézni¢ dwa nurty. Juz na tym wczesnym
etapie doszto do podziatu na odfam braci zwanych konwentualnymi oraz
tzw. spirytualéw, obstajacych przy ideach radykalnego ubdstwa, wolno-
Sci i prostoty. Ten podzial, ktéry zarysowat sie jeszcze za Zycia zalozycie-
la, spotegowat sie w wiekach XIV i XV i doprowadzil do wydzielenia sie
odlamu zwanego od tamtej pory obserwanckim, w Polsce kojarzonego
bardziej z nazwa bernardyni (w 1517 r. ten rozdziat zostat oficjalnie usank-
cjonowany). Nie byt to jednak koniec dazenia do jak najwiekszej wier-
noéci pierwotnej regule Franciszka. Kiedy czlonkowie zakonu zaczeli do-
strzegac rozluznienie w jej zachowywaniu, zwlaszcza idei ubdstwa, znéw

1) J. Kitowicz, Opis obyczajéw za panowania Augusta III, wstep M. Dernalowicz, Warszawa
1985, s. 83.



220 MAGDALENA KURAN

powstal reformatorski ruch od§rodkowy, ktéry doprowadzil do wyodreb-
nienia si¢ w XVI w. z Braci Mniejszych Regularnej Obserwancji (Fratres
Minores Regularis Observantiae) — Braci Mniejszych Scislejszej Obserwanciji
(Ordo Fratrum Minorum Strictioris Observantiae), tj. reformatow.

Polscy reformaci w imponujacy sposéb i w imponujacym tempie rosli
w sile (nie bez znaczenia bylo tutaj wsparcie papieza Grzegorza XV oraz
Zygmunta III Wazy). W latach 1622-23 mieli juz siedem klasztoréw, do
roku 1650 przybyto kolejnych 20, do kofica za$ XVII w. jeszcze 18. Opinia o
zakonie J. Kitowicza jest w duzej mierze odpowiedzia na pytanie, w czym
tkwila sita zakonu. Powrét do pierwotnych idealéw franciszkanskich wy-
razajacy sie m.in. postawg nizszosci, absolutnym ubdstwem indywidual-
nym i wspélnotowym zaowocowat licznymi powotaniami i dobrym spo-
tecznym klimatem wokét zakonu.

Ze srodowiska tego wyszto w XVII w. czterech znakomitych kazno-
dziejow: Franciszek Rychlowski (z pierwszego pokolenia reformatéw;
pierwsze lata zakonne spedzil jeszcze u bernardynéw; po kilku zaledwie
latach opuscitich i przeszedt do reformatéw), nastepnie Berard Gutowski,
Michat Losiowic i Antoni Wegrzynowicz. Wszyscy sa autorami m.in. ka-
zan na niedziele i $wieta catego roku. Z tej niezwykle obszernej materii
wybralam zagadnienie, ktére wydaje sie w sposéb szczegdlnie wyrazisty
ukazywac jeden ze specyficznych elementéw franciszkanskiej duchowo-
Sci — jej pasyjny rys. Zaprezentowany on zostanie na przykladzie wielko-
piatkowego kazania Antoniego Wegrzynowicza.

Pochodzi ono z trzeciego tomu Kazari niedzielnych, wydanych w 1714
r, a zatytulowane jest Novissimus virorum leprosus. Najostateczniejszy
z mezéw tredowaty albo Kazanie na Wielki Pigtek o Mgce Pana Jezusowej™.
Kazanie, w poréwnaniu z innymi z tego zbioru, jest niezwykle obszerne.
Znaczenie moze tu mie¢ ranga uroczystosci, na ktéra bylo przeznaczone.
Zwazywszy, ze zbiory kazan niedzielnych i $wigtecznych pomyslane byty
przede wszystkim jako pomoce kaznodziejskie, jego wygloszenie zajgé
musialo sporo czasu (od pottorej do dwdch godzin). Nie bylo to jednak
nic niezwyklego na tle 6wczesnych praktyk. Kaznodzieje potrafili godzi-
nami odtwarza¢ przed stuchaczami szczegdty Meki Panskiej. Zachowaly

2) A. Wegrzynowicz, Kazar niedzielnych ksigga trzecia albo nauki o czterech rzeczach ostatecznych
[...], Warszawa 171, s. 421-447. Wszystkie cytaty pochodzi¢ beda z tego wydania. Po
przytoczonym fragmencie podana bedzie w nawiasie strona, z ktérego on pochodzi.
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sie np. swiadectwa z diecezji wroctawskiej, w ktérej to dominikanie mie-
li wrecz obowigzek wygltosi¢ w Wielki Pigtek kazanie w jezyku polskim
trwajace przynajmniej pie¢ godzin®.

Porzadek omawianego kazania wyznacza z jednej strony chronologia
biblijnej narracji; stad opis kolejnych etapéw meki Chrystusa, poczawszy
od czuwania w Ogrodzie Getsemani az po $mier¢ na krzyzu. Z drugiej za$
strony czytelnik badzZ stuchacz podaza za kaznodziejg $ladem coraz bar-
dziej upodlonego i umeczonego Chrystusa, czego figura staje sie wszech-
ogarniajacy cialo Zbawiciela trad.

W 6w drugi porzadek wprowadza biblijne motto, ktére rozpoczyna
kazanie. Jest nim cytat ze starotestamentowej Ksiggi Izajasza. Brzmi on, za
Wulgata: , Desideravimus eum descpectum et novissimum Virorum [...]. Et nos
putavimus eum quasi leprosum”. Obok Ksiggi Izajasza (50, 4-9; 52, 13-53) tek-
sty o Cierpigcym Wybrancu zawiera jeszcze Proroctwo Zachariasza (12,
10; 13,7) oraz Ksigga Psalmow (22, 2-22). W egzegezie chrzescijaniskiej po-
wszechnie uwaza si¢ je za teksty mesjanskie. To prefiguratywne odczyty-
wanie wspomnianych fragmentéw znalazlo zastosowanie takze w popu-
larnym kaznodziejskim przepowiadaniu. We wspétczesnych ttumaczeniu
(Biblia Tysigclecia) we fragmencie tym nie pojawia sie stowo ,tredowaty”:
+Wzgardzony i odepchniety przez ludzi, Mgz Bolesci [...], a mySmy go za
skazanica uznali”. W przypisie odnajdujemy informacje o tym, ze to, co
oddane zostalo stowem ,skazaniec” w hebrajskim brzmi doslownie: ,ska-
rany i dotkniety przez Boga”, a to zdaniem ttumaczy zdaje si¢ oznacza¢
wlasnie tredowatego. Wegrzynowicz idzie w swym rozumieniu wiernie
za Wulgata i leprosum oddaje stowem ,tredowaty”*.

Cale kazanie opiera on wiasnie na figurze tredowatego Chrystusa,
przekonujac, ze ,Tredowacizna byla jakoby obrazem i wyrazeniem Ciala
Chrystusowego od biczéw i razéw wielce rozszarpanego i oszpecone-
go” (s. 422). To pierwsze jej znaczenie; ale, jak pisze dalej: ,Trzeba wie-
dzie¢, ze trad powierzchowny byl znakiem w Starym Testamencie tradu
Wnetrznego, to jest grzechu” (s. 422). A chodzi oczywiscie o grzechy ludz-
kie, ktére Chrystus wzial na siebie, aby odkupi¢ ludzkos¢.

3) J. Kope¢, Mgka Pariska w religijnej kulturze polskiego Sredniowiecza. Studium nad pasyjnymi
motywami i tekstami liturgicznymi, Warszawa 1975, s. 133.

4) Biblia Jakuba Wujka podaje: ,Wzgardzonego i najpodlejszego z mez6éw, meza bolesci [...],
a mys$my go poczytali jako tredowatego”.
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Kaznodzieja, opisujac kolejne etapy meki, przyréwnuje je do spusto-
szen, ktére czyni w ciele zarazonego choroba. Rozpoczyna od czernieja-
cych paznokci i zapytuje:

»,Czy nie widziemyz jawnie na stredowacialym dla grzechéw naszych
Jezusie tych wlasnie znakéw? Albowiem tak okrutnie zwigzany byt, Ze za-
topione w ciele powrozy najsSwietsze Jego rece i paznokcie sine uczynily i
owszem krew spod nich wypryskata” (s. 430).

Kolejny objaw tradu, to bielejace pod wplywem choroby wlosy. Tu odnie-
sienie znajduje kaznodzieja w bialej szacie, ktéra okryty zostat Jezus zanim
stanat przed Pitatem. Opisuje tez jezyk ,twardy, gruby, czarny i jakoby gru-
zlowaty, pelny wrzodow [...]” (s. 434). Przyczyna takiego stanu rzeczy jest
dwojaka. Pierwsza to ,zlosliwi kaci [ktérzy] otwierajac Pana Jezusowe usta,
najbrzydsza wyrzucali w nie flegme z paszczek swoich” (s. 434), druga za$ to
ludzkie grzechy, ktére ludzki jezyk sprawia: ,Wszyscy jezyczni, co plujecie
w twarz blizniego waszego, ujmujac stawy jemu zniewagami, ostawieniem,
obmowiskami, wy tego tradu Panu Jezusowi jestescie okazyja” (s. 434).

Ostatni cytat pokazuje ponadto metode zastosowana przez autora w
calym kazaniu, tj. wigzanie poszczegodlnych aktow meki Chrystusa z kon-
kretnymi grzechami ludzkimi. Bylo to zresztg zgodne z zasada teologicz-
na powszechnie stosowang w ascezie i w przepowiadaniu: ,Passio Christi
et fructus est, et remedium peccati”.

Wegrzynowicz nie poprzestaje jednak na przywolaniu kolejnych ob-
jawow tradu. W naturalistycznych opisach skatowanego ciala odnajduje
podobienistwo do kolejnych odmian choroby. I tak np. odbiorca dowiadu-
je sie 0 odmianie zwanej Lepra Vulpina, ktorej cecha charakterystyczna jest
wypadanie wlosow; tutaj odnajduje kaznodzieja analogie do wyrywania
Jezusowi wloséw z glowy i brody podczas naigrywania sie z niego przez
zolnierzy. Z kolei Lepra Leonina ,inficit oculos” — dotyka oczu, powodujac
Slepote. Réwnolegle, jako analogie, przywoluje obraz Jezusa z przepaska
na oczach zalozong przez rzymskich zolnierzy.

Alegoryczno$¢ kazania, ktore w caloédci oparte jest na figurze tradu
rozprzestrzeniajacego sie po ciele Chrystusa, nie moze jednak pozostawi¢
w cieniu faktu, Zze tym, co dominuje w kaznodziejskim przekazie jest do-
stownoé¢ w opisie meki.

Sprébuje pokazac to na wybranym fragmencie, ktéry, jak w soczewce,
ukazuje swoisto$¢ kazania Wegrzynowicza. Pisze wiec autor:



Pasyjny wymiar duchowosci franciszkariskiej na przyktadzie Kazania na Wielki Pigtek o mece Pana Jezusowej... 223

Uwazam krzyza situm. Swieci Grzegorz, Bonawentura [...] i inni naucza-
ja, ze wprzdd krzyz ustanowiono, a potym [...] po drabinach przybijano
Pana Jezusa. To jestiw Revelationes $w. Brygitty. Zas $wieci Laurenty, Anzelm i
Antoni pisza, ze polozono krzyz na ziemi i do niego przybijano. Jakozkolwiek
bylo, malo na tym dosy¢, ze obadwa te sposoby nic Jezusowi nie ulzyly.

Na ostatek uwazmy modum. Ten byl niestychanego okrucienstwa pe-
len. Sw. Bonawentura [...] twierdzi, iz zaciosanym dragiem pierwej rece
i nogi Chrystusowi Panu przedziurawili, aby tak snadnie mogly gozdzie
wchodzi¢. Gozdzie tez byly nadzwyczaj dlugie i tepe, ktére dra¢ sie dtugo
musialy trapi¢ Pana Jezusa, ciggnac za soba zyly i mieso w dziure. Sita
takich jest, ktoérzy trzymajg, ze miedzy dwie diugie kosci na tym miejscu,
gdzie pulsy sg, przewodzono gozdzie. Sw. Anzelm pisze, ze gdy pierwsza
przybijano reke, tak twardo i ciasno goézdz wszedl, iz i krew z rany wy-
prysna¢ nie mogla, ale tylko wzdetla sie. Z czego przybywalo meki przy
przybijaniu drugiej reki, w ktérej pokurczyly sie byty zyly, poprzerywa-
ne gozdziem w pierwszej rece. Za tym kaci powrozy powigzawszy u ra-
mion i ragk nielitosciwie ciagneli, ze kazda junctura musiata ustepowac z
przyrodzonego miejsca. A tu najciezszy, Jezus, bdl cierpial, co objawil $w.
Katarzynie Sienenskiej. Nie mniejszym okrucienstwem przybijano nogi.
Lansperg pisze, ze jednemu naboznemu objawil Chrystus, iz gdy przy-
bijano nogi, 36 razy srogiem mlotem uderzono. Domysli¢ sie tatwo, ze za
kazdym razem tym bardziej po wszytkim Swietym ciele zyly rwa¢, stawy
rozstepowac sie musialy. Tak sie byly porozstepowaly od siebie kosci. [...]
Przydaja niektdrzy, ze przybitego na kilka krokéw wlekli po skale z krzy-
zem obijajacym sie o nie. Uwaz, gdyby cie kto chorego, lubo na miekkim
16zku lezacego wlékl, jakociby smaczno bylo? A tu co? Potym do gory
windowano krzyz, rozdzieraly si¢ dla ciezaru [...] ciala rany; a co ciezsza,
[...] gdy juz duzo podniesiono krzyz do gory, upuscili go z nim na ska-
te. Znowu wywindowawszy go z impetem stanowili w dziurze w skale
wykonanej. Zatym zatrzesly sie naraz wszytkie cztonki Pana Jezusowe, a
bardziej wtedy, kiedy poprawiali krzyza i obijali go klinami. Zgola pojaé
wszytkiego niepodobna” (s. 445-446).

Zwraca tu uwage proba kreowania jak najbardziej sugestywnych ob-
razéw. Osiaga ja autor za pomoca eksponowania w opisie meki wszelkich
momentéw, ktére sg w stanie jak najmocniej oddziatywaé na sfere afek-
tywno-wolicjonalna odbiorcy. Stad tez naturalizm i dostownos¢ w opisie
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cierpienia Jezusa, b6lu mu zadawanego. Stad upodobanie do odtwarza-
nia szczeg6low oraz dominujacy nad calg narracja rodzaj niezwykle dra-
matycznej ekspresiji.

W  przytoczonym cytacie dostrzec mozna zjawiska, ktére po-
zwalaja usytuowaé kazanie Wegrzynowicza w szerszym kontekscie.
Wyodrebnionych tu zostanie kilka kwestii. Stang si¢ one kolejno przed-
miotem rozwazan. Wydaja sie bowiem szczegélnie istotne i wazne dla
zrozumienia specyfiki tego tekstu. Beda to kolejno:

- franciszkanska poboznos¢ pasyjna,

- medytacja,

- autorytety,

- religijno$¢ barokowa.

Pierwsze z wymienionych zagadnien — franciszkafiska poboznoé¢
pasyjna — kaze postrzega¢ kazanie Wegrzynowicza jako wyraz pasyj-
nej duchowosci franciszkanskiej. Sw. Franciszek jak mato kto przed nim
~przywraca” Bogu jego czlowieczenstwo. Chrzedcijanstwo, w duzym
uproszczeniu oczywiscie, az do X w. skupia sie na Chrystusie zwyciezcy,
Kyriosie (wida¢ to wyraznie w ikonograficznych wizerunkach Chrystusa
na krzyzu; przedstawiany byt w krélewskiej koronie, szacie arcykaplana,
brak na jego ciele znakéw wyniszczenia)’.

Nowe kierunki w rozwoju kultu pasyjnego wyznaczyli wielcy po-
przednicy Franciszka: $w. Beda, Piotr z Damiani, §w. Anzelm i Bernard z
Clairvaux. Zwigzane to bylo ze skupieniem si¢ przez nich na czlowieczej
naturze Chrystusa. Szczegoélnie ten ostatni, Bernard z Clairvaux, zawazyl
w ogromnym stopniu na duchowosci swej epoki. Przekonywal, Zze zré-
dlem mitosci Boga jest rozwazanie tajemnic ziemskiego zycia Jezusa. Stad
cze$¢, jaka oddawal ludzkiej naturze Chrystusa, a takze mocne podkre-
Slanie cierpien podjetych przez niego dla czlowieka®. Nowy rys ducho-
woéci doskonale wyraza maksyma: ,Per Christum hominem ad Christum
Deum”. Proces humanizacji Chrystusa zostal dopetniony w XIII w. za
sprawa $w. Franciszka. Tym, co szczegodlnie zaprzatalo uwage Swietego,
byt zlébek i krzyz. Zwlaszcza poprzez krzyz zmierzal Franciszek do na-

5) S. Kobielus, Jezus Chrystus. Ikonografia sredniowieczna, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 7, Lublin
1997, k. 1411-1413.

6) S. Kedziora, Bernard z Clairvaux. Mysl teologiczna, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 2, Lublin
1976, k. 304.
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wigzania osobowego dialogu z Bogiem. Poboznoé¢ swietego nakierowana
na rozwazanie psychicznych i fizycznych cierpiefi Chrystusa znalazla od-
bicie w stworzonym przez niego oficjum o mece Panskiej.

Dopelnieniem Franciszkowego kultu Ukrzyzowanego byla tez nauka
$w. Bonawentury, jego ucznia, zwanego zresztg doktorem pasyjnym. W
jego skupieniu sie na Ukrzyzowanym pobrzmiewa szczegélnie mocno
niezwykle zywe wspoélczucie dla cierpien Jezusa i skupienie si¢ wszyst-
kim na jego czlowieczenstwie, nie za$ na bostwie.

Cecha charakterystyczna pasyjnej duchowosci franciszkanskiej staty
sie kult krzyza, ran Chrystusa, jego krwi i cierpien. Znalazlo to swéj wyraz
w szerzeniu nabozenstwa Drogi Krzyzowej i wznoszeniu tzw. Kalwarii
(w Polsce przyczynily sie do niego obydwa odlamy obserwanckie: ber-
nardynéw i reformatéw — Wejheréw, Pakoé¢, Gora sw. Anny). Reformaci
byli pierwszymi, ktérzy zobowigzali sie odprawia¢ nabozenstwo krzyzo-
we przez caly rok przynajmniej raz w tygodniu’. By¢ moze byto to echo
kapituly generalnej, ktéra miata miejsce w Rzymie w 1688 1., na ktorej
przyjeto, ze zgodnie z duchem nauczania $w. Franciszka i Bonawentury
duchowos¢ zakonu powinna sie skupia¢ na rozwazaniu tajemnic meki
Panskiej. W sprawozdaniu z tej kapituly stwierdzono: ,Jestesmy nasla-
dowcami §w. Patryjarchy, ktéry byt [...] zupelnie pochloniety rozmysla-
niem jego [tj. Chrystusa] meki [...]. Inne zakony szczyca sie rézancem,
szkaplerzem itp., nasz za$ zakon szczyci sie szczegdlnym nabozenstwem
do meki Panskiej, droga krzyzowa i miejscami $wietymi w Jerozolimie”.
To wiasnie wtedy wsréd zarzadzen kapituly generalnej znalazlo sie to,
moéwigce o koniecznosci erygowania we wszystkich kosciotach refor-
mackich stacji drogi krzyzowej oraz rozpowszechniania nabozenstw
pasyjnych, np. zwigzanych z kultem relikwii drzewa krzyza $w. czy tzw.
Godzinek o mece Paniskiej. Reformaci wiedli tez prym wsréd wydawcow
modlitewnikéw do odprawiania nabozenstw pasyjnych’.

Nastepny wazki element niezbedny do zrozumienia charakteru kaza-
nia Wegrzynowicza to praktyka medytacji; kolejna zreszta obok kultu, o
ktérym przed chwila byla mowa, forma poboznosci. Medytacje postrzega-

7)]. Kope¢, Droga krzyzowa. Dzieje nabozeristwa i antologia wspdlczesnych tekstdw, Poznan 1985, s. 66-67.

8) Cyt. za A. B. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw. W 350 rocznicg powstania, 1623-1973,
Krakéw 1975, s. 230.

9) Ibidem.



226 MAGDALENA KURAN

no jako uprzywilejowany sposob zjednoczenia si¢ z Chrystusem cierpig-
cym. Pamietajac, ze byla to praktyka rozpowszechniona w catym Kosciele,
skupie sie na jej wydaniu reformackim. Ustawodawstwo reformatéw
przyjeto jako sposéb rozmyslan metode sw. Piotra z Alkantary, w ktorej
chodzilo o to, by w rozmy§lanie zaangazowane byly nie tylko rozum, ale
takze wola i emocje: ,[...]Jdo medytowania niech biorg takie materie, kto6-
re by nie tylko rozum pasly, ale zeby efekt wzbudzaly”'’. Wsréd owych
»materii” szczegdlnie efektywna okazywala sie¢ meka Pafiska, zgodnie z
popularng opiniag sw. Alberta, Ze ,Jedno wspomnienie meki Chrystusa ma
wiekszg moc, niz caloroczny post o chlebie i wodzie”!'. Reformaci w swej
praktyce zakonnej do codziennych porannych medytacji (bylo ich razem
trzy: rano, wieczorem i w nocy; w sumie po$wiecano im dwie godziny)
uzywali wlasnie rozwazan o zyciu i mece Panskiej.

Metoda medytacji wychodzita od percepcji zmystowej (wyobrazni, ogla-
dania, stuchania) i stopniowo wprowadza¢ miata rozmyslajacego w kontem-
plowana tajemnice az do wywolania aktéw woli: wspodlczucia i zalu.

Po lekturze kazania Wegrzynowicza mozna odnie$¢ wrazenie, ze jego
struktura, sposob prowadzenia narracji i prezentowania meki inspirowa-
ne sg technika medytacji i podporzadkowane celom, ktérym miata stuzy¢,
a byly wsréd nich pobudzenie do wspolczucia (compassio) i sklonienie do
nasladowania (imitatio). Swiadcza o tym stowa wypowiedziane przez ka-
znodzieje na poczatku kazania:

,Oto Jezus [...] wszytkie grzechowe trady twoje na sie przyjal, dzis bole-
je, dzié na nie umiera. Twardszym zaiste nad kamien bedziesz, gdy przy na-
boznym rozmyslaniu nie zaplaczesz, nie zbolejesz nad nim. A toz abySmy
si¢ mogli pobudzi¢ do uzalenia nad Panem Jezusem i do podzigkowania
[...] chce [...] tajemnica meki jego oczom waszym wystawic” (s. 423).

Zastosowana przez kaznodzieje metoda, za pomoca ktorej stara sie
dotrze¢ do odbiorcy, bazuje wiec na sugestywnosci prezentowanych
obrazéw. Sugestywnosci, ktéra wspottworza: dramatyzm, naturalizm,
szczegbdlowosc¢ opisu.

Skoro jednak przekaz biblijny dotyczacy meki Chrystusa jest dos¢
lapidarny, skad kaznodzieja czerpal materiat do tak szczegélowego po-

10) Ibidem, s. 176.

11) H. D. Wojtyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII w., [w:] Mgka Chrystusa
wezoraj i dzis, Lublin 1981, s. 75.
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traktowania tematu. Wkraczamy tu w kolejne zagadnienie autorytetow,
na ktére powoluje sie autor. Przywolywany wczesniej obszerny cytat
dotyczacy krzyzowania pokazuje nam popularng technike twoércza dw-
czesnych kaznodziejéw. Wegrzynowicz nie byt tutaj wyjatkiem. Materia
kazania utkana byla niejako z wypowiedzi uznanych autorytetéow ko-
Scielnych (ojcéw i doktoréw Kosciota, mistykéw i ascetow). Nie metoda
wiec, ale dobdr autoréw, na ktérych to powotuje sie Wegrzynowicz, jest
tu szczegolnie interesujacy i sporo moéwi o tradycji, w ktdrej osadzony jest
jego opis Chrystusowej meki.

W swym kazaniu Wegrzynowicz powoluje sie na ponad czterdziestu
autoréw. Wiecej niz raz przywoluje szesnastu. Wéréd najczesciej cytowa-
nych sa $wieci Augustyn i Hieronim, ale to nie oni zawazyli na charakte-
rze kazania. Zasadniczy pomysl, na ktérym kazanie zostalo oparte, alego-
ryczny trad obejmujacy kolejne partie ciala Chrystusa, zaczerpniety zostat
od Korneliusza a Lapide. Ten jezuita (1567-1637) byl cenionym biblista.
Napisal komentarze (postugiwat sie w nich metoda alegoryczna) do pra-
wie wszystkich ksiag biblijnych (za wyjatkiem Ksiggi Hioba i Ksiggi Psalmdéw).
Wegrzynowicz wprawdzie nie podal, z ktérego z jego dziel zaczerpnat po-
myst. Mozna sie jednak domyélaé, ze chodzi o wydane juz po jego $mierci
komentarze do czterech Ewangelii ,In quattuor Evangelia” (1639).

Nie mniej istotne wydaje sig, ze wéréd cytowanych autoréw nie zabra-
ko tych, ktérzy w historii Kosciola wyznaczali nowy kierunek w rozwoju
kultu pasyjnego. To przywolywani juz wczesniej $wieci: Beda Czcigodny,
Anzelm, Bernard z Clairvaux, Bonawentura.

Warto takze zwrdci¢ uwage, ze, co rzadkie, tym razem kaznodzieja powo-
tywat sie na autorytet kobiet — $w. Brygidy, $w. Katarzyny Sienenskiej, $w.
Marii Magdaleny de Pazzi. Ale i materia kazania ttumaczy owa niecodzien-
ng praktyke. Wszystkie postaci to wielkie mistyczki Koéciola. Sw. Brygida
Szwedzka (1302-1373) zastynela z objawien (Volumen omnium revelationum
coelestium — wlasnie na nie powoluje sie kaznodzieja), podczas ktérych dane
jej bylo zobaczy¢ m.in. meke Jezusa. Jej Revelationes miaty w Polsce ok. dwu-
dziestu wydan, a nawet zostaly przettumaczone w 1658 r. na jezyk polski®.

Sw. Katarzyna ze Sieny, dzi$ juz doktor Kosciota, mistyczka, wizjo-
nerka i stygmatyczka. Propagowata nabozenistwo do Ukrzyzowanego.

12) J. Ktoczowski, Brygida Szwedzka. Zycie i dziatalnosé, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 2, Lublin
1976, k.1115.
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Kontemplacja ran Pana jako znakéw najwyzszej mitosci byta jej zdaniem
warunkiem niezbednym do zjednoczenia si¢ z Bogiem®.

W konicu Maria Magdalena de Pazzi (1566-1607), takze mistyczka. Jej
dziennik duchowy ukazujacy droge duchowego dojrzewania zawiera
takze opisy jej nadzwyczajnych przezy¢ mistycznych, w tym wizji, pod-
czas ktorej uczestniczyla w pasji z Chrystusem. Ekstaze owa opisuje Piotr
Skarga w swoich Zywotach swigtych:

~,Miedzy temi zachwyceniami jedno przez 16 godzin trwalo, w kt6-
rem meka Chrystusowa rozpamietywata. Tu jej stawil sie sam Jezus przed
oczy, wszystkie z osobna meki swojej tajemnice na sobie wyrazajac, na
koniec, jako byl do krzyza przybity i na nim podniesiony”*.

Przypomina tez inne widzenie trwajace 26 godzin, podczas ktérego
Swieta odtwarzala niejako ostatnie dni zycia Chrystusa, od modlitwy w
Ogrdéjcu poczawszy. I tak np. ,Przy uwazaniu niesienia krzyza na gore
Kalwaryji, chodzila gleboko nachylona przez cala godzine, po réznych
klasztoru miejscach upadajac”®.

Ekstatyczne wizje, ale i mniej lub bardziej racjonalne spekulacje, na
ktére powolywatl sie kaznodzieja, pozwalaly poszerzy¢ opis meki i uczy-
ni¢ go tym bardziej przejmujacym i przemawiajacym do wyobrazni. Préba
roztrzasania najdrobniejszych szczegdléw czynita Chrystusowa pasje nad
wyraz realng, ozywiala ja tym samym w oczach wiernych. W takim po-
strzeganiu kazni domysly dotyczace ilosci wymierzonych Chrystusowi
policzkéw czy uderzen zadanych podczas biczowania przestajg dziwic.
Kaznodzieja znajduje dla nich zreszta uzasadnienie. Pisze np.: ,Zamilczeli
o tym Ewangelistowie nie bez tajemnice, jednak pobozni medytanci bar-
dzo wiele tego dowiedzieli si¢ na modlitwie” (s. 433), czy w innym miejscu
przywolujac upokorzenia majace towarzyszy¢ biczowaniu Jezusa:

»Zamilkli o innych mekach i zniewagach Pana Jezusowych
Ewangelistowie Panscy, podobno daleko wiekszych. Jednak pobozni me-
dytanci domyélaja sie, ze mu trabili, gwizdali w uszy, ozory swoje na nie-
go wywieszali, spro$ne swe niewstydliwie pokazowali tyly, w oczy swiete
plugastwa lali, §wiecami palili golenia, kloli” (s. 435).

13) J. Misiurek, Wielkie mistyczki Kosciota, Lublin 1996, s. 82-83, 86-87.

14) P Skarga, Zywoty swigtych Starego i Nowego Zakonu, Petersburg 1862, t. 1, s. 480 [reprint
Warszawa 1996].

15) Ibidem, s. 480.
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Takie opowiadania o mece Panskiej przywodza na mysl wywodzaca sie
z tradycji sredniowiecznej forme zwanga historia passionis, gdzie mieszaja
sie opisy ewangeliczne, watki zaczerpniete z apokryféw starochrzescijani-
skich, Sredniowiecznych, pism pisarzy chrzescijanskich, ascetéw i misty-
kow. W polskiej tradycji znamy ja z Rozmyslani dominikatiskich czy zwigza-
nej z kregiem franciszkanskim Sprawy chedogiej o mgce Pana Chrystusowej.

Ostatnie wymienione zagadnienie, ktére pozwoli rzuci¢ dodatkowe
$wiatto na charakter kazania, to osadzenie go w epoce, w ktérej powstalo.
Prawie wszystkie omdéwione wczesniej kwestie mialy swe zrédlo w $re-
dniowieczu. Wiekszo$¢ z nich trwala w §wiadomosci i praktykach religij-
nych przez wiek XVI. To jednak wiek XVII stanowi szczegélnie podatny
grunt dla ich rozwoju. Trzeba pamieta¢, ze przelom XVII i XVIII w., czas,
w ktérym powstaja kazania Wegrzynowicza, to okres ugruntowywania sie
i okreslania specyfiki polskiej dewocji. To wéwczas do polskiej pobozno-
Sci pasyjnej wejda na stale znane do dzi§ nabozenstwa Drogi Krzyzowe;j,
Gorzkich Zaléw, do Ran Chrystusowych czy tzw. kalwarie. W XVII w. co-
raz powszechniejsze staja sie na nowo praktyki publicznego biczownictwa.
Badania przeprowadzone nad tym zjawiskiem w diecezji chelminskiej i
przemyskiej w oparciu o wizytacje biskupie potwierdzity powszechnosé
tych praktyk'. Zacytowac mozna tez ks. J. Kitowicza, ktéry tak opisuje po-
czynania tzw. kapnikow podczas wielkopostnych nabozenstw:

»[...Jnajprzéd za daniem znaku od marszatka przez zapukanie laska w
posadzke koscielng ktadli sie wszyscy krzyzem [tj. kapnicy] [...] za takim-
ze znakiem od marszalka danym podnosili sie na kolana i — zawingwszy
kaptura z plecéw na ramie — biczowali si¢ w gole plecy dyscyplinami
rzemiennymi albo nicianymi, w powrdzki krete splecionymi. Niektérzy
konce dyscyplin rzemiennych przypiekali w ogniu dla dodania wiekszej
twardoéci albo szpilki zakrzywione w dyscypliny [...] zakladali, azeby le-
piej cialo swoje wychlostali, ktére czasem [...] az do zywego miesa [...]
sobie szarpali, broczac krwig suknie, kape i pawiment koscielny”".

Wieki XVIIi XVIII to takze mnogosé¢ powolywanych do Zycia i ciesza-
cych sie popularnoscig ascetyczno-dewocyjnych organizacji koscielnych
zwigzanych z meka Panska. Wymieni¢ mozna Bractwa Compassionis®®,

16) H. D. Wojtyska, Mgka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII w., jw., s. 71-72.
17) J. Kitowicz, Opis obyczajéw, jw., s. 43.
18) H. D. Wojtyska, op.cit., s. 78.
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zalozone w 1645 r. w Krakowie dla os6b $wieckich Bractwo Odkupiciela

Ukrzyzowanego, w Lublinie Bractwo $w. Krzyza (1640) — najpopular-
niejsza przez 200 lat konfraternia w Lublinie, czy Bractwo Milosnikéw
Krzyza ufundowane przez prymasa H. Firleja®.

Kazanie Wegrzynowicza, jego specyficzny charakter, latwiej zro-
zumieé, osadzajac je w szerokim kontekscie religijno-kulturowym.
Dramatyczna ekspresja, ktéra w nim dominuje, znajduje bowiem uza-
sadnienie w klimacie epoki, z ktérej wyrasta, w charakterze duchowosci
franciszkanskiej, tak mocno nastawionej na przezywanie wiary poprzez
wnikniecie w misterium meki Panskiej; w koncu w szeroko pojetej trady-
qji pasyjnej, do ktorej siega kaznodzieja.

19) K. Kuzmak, Krzyz. Bractwa i stowarzyszenia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 10, Lublin 2004, k. 24.
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Katarzyna Kaczor-Scheitler

Rola rozmys$lan Teresy Petrycowny
w procesie duchowej przemiany czlowieka
i ich zwiazek z tradycja sakralna

Przedmiotem wystgpienia jest ukazanie duchowej przemiany czlo-
wieka na przykladzie rozmyélania Teresy Petrycéwny pt. Droga do nieba
idgcych, po ktdrej wstepujgc, tacno obaczyc, czym sig ma zabawiac stuga Boza
i czego sig strzec, i jako Zywot prowadzi¢, a powinnos¢ swoje odprawowac, za-
mieszczonego w siedemnastowiecznym zbiorze Medytacji' norbertanki.
W referacie zwraca sie takze uwage na nawigzania autorki do tradycji sa-
kralnej, czego dowodem sa czeste odniesienia do Pisma Swigtego oraz dziet
teologiczno-moralnych.

Teresa Petrycowna (ok. 1629-1700) byla cérka Jana Innocentego
Petrycego?, profesora Akademii Krakowskiej, lekarza i rajcy krakowskiego
oraz Barbary Nonhartéwny?, za$§ wnuczka Sebastiana Petrycego*, profeso-
ra Akademii Krakowskiej, lekarza i poety. W klasztorze norbertanek zwie-
rzynieckich obléczyny przyjela w roku 1645°. Obdarzona byla talentem
pisarskim — spod jej pidra wyszta Kronika zgromadzenia®, przetozyta z fa-
ciny zywot J6zefa Hermana’, zakonnika klasztoru premonstratenskiego,
mistyka nadrenskiego XII wieku®. Jest autorka Medytacji, ktére sa wyra-

1) T. Petrycy, Medytacje (XVII w.), rkps ANZ, sygn. 595, s. 292.

2) Zob. L. Hajdukiewicz, Petrycy Jan Innocenty, [w:] Polski Stownik Biograficzny, red. E.
Rostworowski, t. 25, Wroctaw 1980, s. 701-703.

3) Tamze, s. 703.
4) H. Barycz, Petrycy Sebastian z Pilzna, [w:] tamze, s. 703-707.

5) Zob. K. Kramarska-Anyszek, Dzieje Klasztoru PP. Norbertanek w Krakowie na Zwierzyiicu
do roku 1840, ,Nasza Przeszlos¢” 1977, t. 47, s. 103; A. Dygat, A. Rybak, Odrodzenie klasztoru
zwierzynieckiego za ksieni Doroty Kgtskiej (1591-1643), tamze, s. 199, 201, 207.

6) T Petrycy, Kronika, rkps ANZ, sygn 42.
7) K. Kramarska-Anyszek, dz. cyt., s. 91.

8) Tamze.
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zem gorliwej poboznosci zakonnicy, jej rozwoju duchowego oraz postepu
w modlitwie myslnej.

RekopiSmienny zbiér rozmyslan Teresy Petrycowny zawiera liczne
¢wiczenia duchowne przeznaczone dla zakonnic. Wéréd nich na uwage
zastuguja: Pobudki do zakonnego zycia, Trzy sluby zakonne, Na dzieri powzigcia
abitu zakonnego, Droga do nieba idgcych. .., Zrgkowiny duchowne dla nowicju-
szek, Rekolekcje abo wyrzeczenie samy siebie, O mece Pana Jezusowy itd.

Medytacja pt. Droga do nieba idgcych, po ktorej wstepujgc tacno obaczyc,
czym sig ma zabawiac stuga Boza i czego sig strzec, i jako Zywot prowadzic, a
powinnos¢ swoje odprawowac opiera sie na dziesieciu punktach-konceptach.
Rozmyslanie to ogniskuje sie wokot toposu drogi oraz wlasciwego jej wy-
boru w zyciu czlowieka.

Obraz rozstajnych drég ludzkiego zywota swa proweniencje ma w
starozytnosci. Juz uczniowie Pitagorasa przedstawiali droge ludzkiego
zywota w ksztalcie litery Y, ktéra przypominata cztowiekowi o dokonaniu
~wyboru jednego z dwoéch mozliwych kierunkéw: cnoty albo wystepku™.
Z mitu o Heraklesie dowiadujemy sie, iz gléwnemu bohaterowi przeby-
wajacemu na pustkowiu i dumajacemu, jaka ma obra¢ droge zycia, uka-
zuja sie dwie postaci kobiece, uosobiona Cnota (Virtus) oraz Przyjemnos¢
(Voluptas), ktére proponuja mu dokonanie wyboru miedzy trudem daze-
nia do prawdziwej slawy, nagrodzonym nie$miertelnoscia, a rozkosza zy-
cia. Herakles wybiera Cnote.

W symbolice biblijnej droga posiada wiele znaczen. Pod pojeciem
drogi rozumie sie niezbadane wyroki Boze wzgledem czlowieka i calego
Swiata. W Ksigdze [zajasza czytamy:

Abowiem mysli moje nie mysli wasze / ani drogi wasze drogi moje,
moéwi Pan. / Bo jako podniesione sg niebiosa od ziemie, / tak podniesione sg

drogi moje od drég waszych /i myéli moje od mysli waszych (Iz 55, 8-9)".

W Starym lestamencie zycie cztowieka poréwnane zostato do drogi (Prz

9) J. K. Goliniski, ,Peccata capitalia”. Pisarze staropolscy o naturze ludzkiej i grzechu, Bydgoszcz
2002, s. 129.

10) Hasto: Herakles, [w:] W. Kopalinski, Stownik mitdw i tradycji kultury, Warszawa 1985, s. 372.

11) Wszystkie cytaty wg wyd.: Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r., wyd. 5,
Warszawa 2000.
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20,24), ktdra zna jedynie Bog (Ps 138 (139), 3—4); do Niego zatem nalezy kaz-
da ludzka sciezka (Dn 5, 23)'. W Ksigdze Psalmdéw czytamy: ,Blogostawieni
niepokalani w drodze, / ktérzy chodza w Zakonie Pafiskim” (Ps 118 (119),
1). Zatem szczesliwi sa ci, ktérzy postepuja wedlug Bozych przykazan,
dla nich nagroda jest pokéj (Jr 6, 16). Jednak czlowiek jako homo wviator,
szukajacy drogi do Boga i pragnacy jego przykazania wypelnia¢, bladzi
po bezdrozach: ,Zbladzilem jako owca, ktdra zginela: / szukaj slugi twe-
go, bom nie zapomnial / przykazania twego” (Ps 118 (119), 176).

Opisane w Biblii dwie drogi: sprawiedliwego i bezboznego, naklaniaja
czlowieka do dokonania wyboru pomiedzy droga zywota a droga $mierci
(Jr 21, 8). Starotestamentowa metafora dwu drég — dobrej i ztej — znala-
zta swéj odpowiednik w Ewangelii wedlug swigtego Mateusza:

WchodZcie przez ciasng brame, abowiem szeroka brama i przestronna
jest droga, ktéra wiedzie na zatracenie, a wiele ich jest, ktérzy przez nie
wchodza. Jakoz ciasna brama i waska jest droga, ktéra wiedzie do zywota,
a malo ich jest, ktorzy jg najduja! (Mt 7, 13-14).

Symbolika drogi odsyla takze do samego Chrystusa, ktéry o sobie mé-
wil w nastepujacy sposéb: ,Jam jest droga i prawda, i zywot. Zaden nie
przychodzi do Ojca, jedno przez mie” (J 14, 6). Chrystus jest wiec drogga,
zas$ ten, kto nig kroczy, dostanie sie¢ do bram niebios.

Teresa Petrycéwna, znajac biblijng metaforyke drogi, wprowadza ten mo-
tyw w celu umoralnienia adepta medytacji. W rozmyslaniu Droga do nieba
idgeych. .. autorka, zachecajac zakonnice do wlasciwego wyboru drogi zycia,
naklania je do nawrécenia, czynienia pokuty i przygotowania sie do zycia
wiecznego. Autorce towarzyszy przekonanie, ze adeptom medytacji w pie-
legnowaniu cnét i zwalczaniu zla pomdc ma Swiadomosc kar piekielnych.

Rozwazania swe Petrycéwna zaczyna od stwierdzenia: ,Wszystka na-
uka czlowieka zakonnego zawista w tym, aby wiedzial, jako ma zy¢ na
Swiecie” (Droga do nieba idgcych..., punkt pierwszy, s. 23)"%. Dajacy sie za-
uwazy¢ w obrebie ,nauki czlowieka zakonnego” podzial na dwie czesci
swa proweniencje znajduje w slowach psalmisty, na ktérego slowa nor-
bertanka sie powotuje:

12) Zob. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, ttum. bp K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 46.
13) Wszystkie cytaty wg rekopisu: T. Petrycy, Medytacje. ..
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Wedtug stéw Dawida Swietego, uciekaj od zlego, a czyi dobrze. Tym
dwiema rzeczom zywot zakonny odnawia sie. Pierwszym psuje sie ob-
raz konterfektu Boskiego, drugim naprawia si¢ obraz samego Chrystusa
(Droga do nieba idgcych..., punkt pierwszy, s. 23).

Teresa Petrycéwna w punkcie pierwszym medytacji naklania czlowieka do
wykorzenienia ogarniajacych go zlosci oraz do wszczepienia cnét, jakimi s mi-
loé¢ Boga i blizniego. Réwnolegle wystepujace przeciwstawne wyobrazenia —
cnota i wystepek — sa skutecznym sposobem w walce z grzechem. Ich obecnosé
podczas przeprowadzanych ¢wiczen autorka uzasadnia w nastepujacy sposob:

Dlaczego te dwie rzeczy zlaczone i spojone sa? Bo wystepki nie moga
by¢ wykorzenione bez pomocy i ratunku cnét swietych (Droga do nieba
idgcych. .., punkt pierwszy, s. 23).

Zwalczenie grzechu mozliwe jest dzieki dzialaniu cnét oraz przez
wspolprace z taska Boza. Petrycéwna, przypominajac, iz cnoty cztowieka
sa gwarantem zycia wiecznego, zacheca zakonnice do przemiany.

Pierwszym krokiem w drodze do nawrécenia jest uSwiadomienie so-
bie grzechu, wyraz czemu daje norbertanka w punkcie drugim. Zaznacza,
ze czlowiek, by moégt milowaé Boga i stuzy¢ Mu, powinien najpierw
uswiadomié¢ sobie, iz wystepki obrazajag Bozy Majestat, a nastepnie da-
zy¢ do wyzbycia sie ich. Dla wzmocnienia niszczacej sity grzechu autorka
wprowadza analogie, obrazujaca postawe bezgranicznego oddania:

Jako zolnierz obiera sobie raczy umrze¢ nizeliby krdla, hetmana, przy-
jaciela mial w czym zdradzi¢, to¢ czlowiek zakonny ma zachowag, zeby
raczy obrat sobie §mier¢ nizeli Pana swego zdradzi¢ i dusze zmazac (Droga
do nieba idgcych..., punkt drugi, s. 24).

Zdradzi¢ Boga to znaczy odstapi¢ od Jego prawa; wszak przeciez
~wszelka wladza pochodzi od Boga i kto sie wladzy opiera, Bogu sie opie-
ra”'. Zatem — jak wyznaje norbertanka — lepiej umrze¢ niz zy¢ w prze-
$wiadczeniu zdrady wzgledem Stworcy.

14) Cyt. za: A. Derdziuk OFMCap, Grzech w XVIII wieku, Lublin 1996, s. 110.
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Przewinieniem charakteryzujacym sie cielesng gnusnoscig, duchowga
ociezaloscig i marnotrawieniem czasu jest grzech lenistwa, ktéry w Pismie
Swigtym ma kilka odcieni. Szczegélnym jego rodzajem jest lenistwo du-
chowe, zwane acedig, prowadzace ,do S$wiadomego i dobrowolnego za-
niedbywania istotnych obowigzkéw religijnych”?. Lenistwo to prowadzi
do oschlosci, oziebloéci duchowej, ktérej nastepstwem jest zatwardzia-
los¢, a w konsekwencji — gniew Bozy. W Apokalipsie sw. Jana czytamy:

Znam sprawy twoje, ize$ nie jest ani zimny, ani goracy. Bodajbys byl
zimny abo goracy: ale ize§ letni, a ani zimny, ani goracy, poczne cie wyrzu-
ca¢ z ust moich (Ap 3, 15-16).

Problem oddalenia od Boga w wyniku duchowego lenistwa, wystep-
ku wlaczonego do grzechéw gléwnych, podejmowany byt takze przez
Ojcow Kosciola. Swiety Tomasz z Akwinu w Sumtie teologicznej lenistwo
(acedia) okreslit ,znuzeniem dobrami duchowymi” (tristitia de bono di-
vino), faczac ten grzech z zazdrodcig, zawistnym ,smutkiem z powodu
dobra innych” (tristitia bono alterius)®. ,Ozigblos¢ jest zwlekaniem lub
niedbatoscia w odwzajemnieniu sie za milos¢ Bozg”", za$ znuzenie badz
lenistwo duchowe to odrzucenie ,radosci pochodzacej od Boga”'® oraz
lekcewazenie Boskiego dobra.

Prowadzace do ozieblosci duchowe lenistwo, pietnowane przez teo-
logéw, kaznodziejow, przelozonych, najczesciej ujawniato sie w srodowi-
skach klasztornych. ,Ciggnace sie godzinami modly i §piewy, praca pole-
gajaca na jednostajnym wykonywaniu tych samych czynnosci i zmecze-
nie spowodowane brakiem snu — oto monotonia klasztornej egzystencji,
ktéra czesto skutkowala rozpacza i atrofig uczu¢ religijnych””. O szko-
dliwosci duchowego lenistwa pisze takze Teresa Petrycéwna, w punkcie
drugim przestrzegajac przed jego nastepstwami: ,Kiedy by kto z niedbal-

15) S. Mojek, Lenistwo, [w:] Encyklopedia katolicka, red. A. Szostek, E. Ziemann, R. Sawa i in.,
t. 10, Lublin 2004, s. 754.

16) Sw. Tomasz z Akwinu, Suna teologiczna w skrdcie, thum. E W. Bednarski, Warszawa 2000, s.
453; Zob. ]. K. Golinski, dz. cyt., s. 219-220.

17) Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, s. 481-482.
18) Tamze, s. 482.
19) J. K. Golinski, dz. cyt., s. 221.
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stwa na jutrznie nie wstal abo stucha¢ mszy swietej zaniechal, grzeszy
$miertelnie” (Droga do nieba idgcych..., punkt drugi, s. 24).

W przezwyciezaniu zla skutecznym orezem czlowieka jest jego silna wola i
determinacja w czynieniu dobra, czego dowodem jest zawarta w punkcie dru-
gim konkluzja o pouczajacym charakterze: ,[...] trzeba mie¢ mocng intencyja:
strzec sie zlego, czyni¢ dobrze” (punkt drugj, s. 24). Zalecenia, w jaki sposob zy¢,
by nie sprzeciwic si¢ woli Bozej, zawarte zostaly w punkcie trzecim rozmys$lania:

Wszystkie dobrodziejstwa Jego upatrzywszy, uwazac u siebie, Zze nie
jest rzecz przystojna dobrodzieja swego obrazaé, zdradza¢, gdy dusza ta
odbiera od dobrodzieja swego serce swe i klucze, podaje je czartu, kto-
re juz bylo serce Bogu oddane, poswiecone, wylamuje sie z laskiej Bozy,
grzeszac, diablu pod moc daje sie i [w] wielkie niebezpieczefistwo wpada
(Drogua do nieba idgcych..., punkt trzedi, s. 25).

W odstapieniu od zta pomocne jest rozwazanie ,ciezkosci i szkaradno-
Sci grzechu $miertelnego”, obrazajacego Boski Majestat, ,od ktérego wiel-
kie i niewypowiedziane dobrodziejstwa bierzemy” (punkt trzeci, s. 25).

Milczenie jest cnotg, w ktérej urzeczywistnia sie dobro. Rola milczenia
wielokrotnie podkreslana jest w Pismie Swigtym. Prorok Izajasz glosi: ,Jesli
sie nawrdcicie a uspokoicie si¢, zbawieni bedziecie, w milczeniu i w nadziei
bedzie moc wasza” (Iz 30, 15), $w. Dawid, modlac sie, prosi Boga: ,Postaw,
Panie, straz ustom moim, a drzwi osadzone wargom moim” (Ps 140 (141),
3). Wylozona mysl uzupelniaja refleksje sw. Bernarda z Clairvaux, ktéry w
Sposobie mgdrego i dobrego zycia na swiecie pisze:

Bo wielomownos¢ nie bedzie bez winy, wielomowno$¢ nie uchroni sie
grzechu. Panna jezyczna jest glupia, a panna madra krétkich stéw zazywa.
Madros¢ krotka mowe czyni, a za$ wiele mowic jest gtupstwo. Niechajze
tedy w slowiech twoich bedzie miara, niechaj bedzie w mowach twych
panienskich szala i waga, aby$ wiecej nie méwila nad to, co waga wazy i
ukazuje. Wielebna Siostro, ten niechaj raczy na usta twoje polozy¢ straz,
ktéry cie sobie obrat za Oblubienice (Bernard z Clairvaux, Sposéb mgdrego
i dobrego zycia..., rozdz. 30, s. 96-97)>.

20) Wszystkie cytaty wg starodruku: Bernard z Clairvaux, Sposéb mgdrego i dobrego zycia na
Swiecie z naukami dostatecznymi i potrzebnymi od S. Bernata koscielnego doktora i opata klarewaleris.
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W opinii $redniowiecznego mistyka, wieloméwstwo jest grzechem,
ktérego zakonnica powinna sie wystrzegaé, gdyz ,prézna mowa poka-
zuje proézne sumnienie: jezyk pokazuje sumnienie: jezyk Swiadczy, co sie
dzieje w sumnieniu ludzkim” (Bernard z Clairvaux, Sposéb mgdrego i dobre-
go zycia..., rozdz. 30, s. 96). Odniesienie do nauki $w. Bernarda widoczne
sa w stowach Petrycéwny, parafrazujacej stowa mistyka:

Dobrze powiedzial Medrzec: wieloméwstwo nie moze by¢ bez grze-
chu (Droga do nieba idgcych..., punkt dziewiaty, s. 32).

Bernard Swiety mowi: jaki jest czlowiek wewnatrz, taki sie z wierchu
pokaze, z mowy swojej rozeznaé, co w niem jest (Droga do nieba idgcych...,
punkt dziewiaty, s. 33).

Zgromadzenie zwierzynieckie opieralo sie na regule $§w. Augustyna,
uzupelnionej o ustawy $w. Norberta i rozporzadzenia kapitul general-
nych zakonu. Regula ta przedstawiona zostala w dwunastu rozdzialach
Ustaw przeswietnego zakonu premonstrateriskiego... z 1630 roku (s. 85-99)>.
Petrycoéwna, naklaniajgc zakonnice do przestrzegania milczenia, powotu-
je sie takze na stowa §w. Augustyna:

Augustyn Swiety méwi, ze czlek zakonny, ktéry nie strzeze jezyka
swego, nie jest zakonnikiem. Tenze Augustyn Swiety moéwi: z ust zakon-
nika nie ma wychodzi¢ tylko, co sie Sciagga do chwaly Bozy, azeby silentium
bylo pilniej chowane, préznowania sie trzeba strzec (Droga do nieba idg-
cych..., punkt dziewiaty, s. 33).

Napomnienia skierowane do zakonnic, by strzegly sie ,wielomdw-
stwa, zbytniego towarzystwa, zartéw, Smiechéw niepotrzebnych, wszel-
kiego préznowania” sa w rozmyslaniach Teresy Petrycéwny podjete takze

dla pozytku zakonnych 0séb napisany, a teraz nowo dla prostych i wiernych zakonnikdw, a osobliwie
zakonnic na polskie przettumaczony przez x. Michata Brokarda Meleciusa, przeora Jasielskiego
zakonu karmelitariskiego wydany za dozwoleniem starszych, Krakéw 1630, druk. E Cezarego.
T Petrycéwna wielokrotnie w Medytacjach odwoluje si¢ do stéw $w. Bernarda z Clairvaux.
Dowodem na to, iz autorka mogla korzysta¢ ze wskazanego starodruku, s3 odnotowane w
Archiwum Norbertanek Zwierzynieckich (ANZ) liczne egzemplarze dziela.

21) Ustawy przeswietnego zakonu premonstrateriskiego odnowione i w roku 1630 od Kapituly
Generalnej dostatecznie sporzqdzone, przyjete i wszytkim tego zakonu poddanym do scistego
zachowania podane, tkps ANZ, nr 5.
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w punkcie czwartym. Autorka, odwotujac sie do biblijnego autorytetu (1
Kor 15, 33), zamierza tym skuteczniej oddzialywac na adeptki medytacji:
,Powiedziat Swiety Pawel: rozmowy czeste, prézne psuja dobre, $wiete
obyczaje” (punkt czwarty, s. 25).

Petrycowna przypomina zakonnicom, iz grzech nieustannie czyha
na czlowieka, a ten jesli mu ulegnie, nie tylko okaleczy swoje sumienie,
ale takze zniewazy Boski Majestat i utraci faski od niego pochodzace.
Autorka, by wskazaé¢ grzesznemu czlowiekowi okolicznosci zaistnienia
grzechu, siega po stowa z Ksiggi Syracha (Syr 13, 1):

Kto sie dotyka smoly, bywa zmazany, tak tez czlowiek zakonny, gdy
sie czego nieprzystojnego dotknie, maze dusze swa, za czym juz ozie-
btym, leniwym staje sie do stuzby Bozy i niesposobnym do cnét (Droga do
nieba idgcych..., punkt czwarty, s. 25).

Grzech zamiast odwieé¢ czlowieka od zgubnych dziatan, stanowic
moze zrédlo dalszych wykroczen. Nalezy zatem podja¢ z nim walke za-
raz na poczatku (czyli ,na pierwoci’?), do czego naklania norbertanka
zakonnice w punkcie pigtym:

Jako pokusy powstang i poczu¢ sie dadza, na pierwoci je wykorzeniac,
nizeliby serce opanowaly zle mysli i zapaly. Bo na ten czas za malg praca i
modestyja® wszystkie pokusy moga by¢ z pozytkiem i zastuga zaduszone
(Drogu do nieba idgcych..., punkt piaty, s. 26).

Im szybciej cztowiek zareaguje na zlo, tym wieksza szansa na jego
wykorzenienie. W Liscie sw. Jakuba Apostola czytamy: ,[...] przeciwcie sie
diabtu, a uciecze od was” (Jk 4, 7). Swiety Bernard z Clairvaux w nauce
o pokusach méwi, iz chytry nieprzyjaciel czlowieka zawsze czuwa nad
tym, aby go oszuka¢, a dusze i cialo ,zarazi¢ jakim grzechem” (Bernard
z Clairvaux, Sposdb mgdrego i dobrego zycia..., rozdz. 67, s. 185). Odwazne
przeciwstawienie sie ztu to postawa, do ktdrej nalezy dazy¢. W przeciw-

22) Pierwo¢, czyli poczatek, pierwszy — zob. hasto: pierwoc, [w:] S. B. Linde, Stownik jezyka
polskiego, wyd. 2 poprawione, t. 4, Lwoéw 1858, s. 107.

23) Modestyja, czyli skromno$¢, umiarkowanie — zob. J. Karlowicz, A. Krynski, W.
Niedzwiedzki, Stownik jezyka polskiego, t. 2, Warszawa 1902, s. 1026.
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nym razie zywot czlowieka narazony bedzie na niebezpieczenistwa, przed
ktérymi przestrzega norbertanka w punkcie pigtym:

Bo gdyby czlowiek zakonny byt w tym niedbaly i dopuscietby nieco
mieszka¢ pokusom w sercu swoim, juz by sie zmocniely i praca by rosla,
zwyciestwo by ginelo i juz by w tym nowy grzech popelniony, jesli nie
$miertelny, tedy powszedni (Droga do nieba idgcych..., punkt piaty, 26).

Dla wzmocnienia argumentu przemawiajacego za szybka reakcja na
dzialanie szatana autorka wykorzystuje exempla:

Na przyklad jako ogien poki maty jest, snadno go zala¢izadusi¢; szcze-
pienie nowe tacno wyrwa¢. Ale jako sie ogien zawezmie, trudno go zga-
si¢; szczepienie kiedy uroé$nie w drzewo wielkie, trudno wyrwaé. Miasto
predko moze by¢ obronione, péki do niego nieprzyjaciel nie wpadnie. Ale
gdy sie w miescie rozpostrzy*, z wielkg praca sie mu obroni¢. Kamien
poki na gorze lezy, snadno go odemkna¢, aby z goéry nie spadl, ale gdy
juz pocznie lecie¢, trudno mu od dolu zabieze¢ (Droga do nieba idgcych...,
punkt piaty, s. 26).

Petrycowna ujawnia w tym miejscu predylekcje do budowania enu-
meracji i przyktadéw. Wskazane exempla stuza za material ilustracyjny na-
uczania religijnego, ulatwiajg zrozumienie wyktadanych prawd abstrak-
cyjnych i dzialajg na wyobraznie odbiorcéw®. Podjety przez norbertanke
tok wypowiedzi ma na celu wplyna¢ na postawe adeptek — naklonic je
do rychlego zwalczenia zla.

Z wprowadzong przez autorke problematyka grzechu wigze sie takze
zagadnienie jego przezwyciezenia. W teologii moralnej istnieje kilka sposo-
béw walki z grzechem, miedzy innymi: pokuta, zal doskonaly, rachunek su-
mienia, spowiedz, eucharystia oraz inne remedia na grzech, jak na przyklad:

24) Rozpostrzeé, rozpostrzy, rozpostrze, czyli rozciagnaé, rozszerzy¢; rozpostrzec sie gdzie,
czyli rozgosci¢ sie, rozgospodarowa¢ sie, rozlokowac sie, zmiesci¢, umiesci¢ — zob. S. B.
Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 5, Lwoéw 1859, s. 123-124.

25) B. Geremek, ,Exemplum” i przekaz kultury, [w:] Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce
poZnego sredniowiecza, red. B. Geremek, Wroclaw 1978, s. 69-70.
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post, modlitwa, jalmuzna®. W Elementarzyku cwiczenia duchownego Mikolaja z
Moscisk, krakowskiego dominikanina z XVII wieku, ktéry swoje nauki glosit
miedzy innymi w klasztorze siéstr norbertanek w Krakowie na Zwierzyncu,
czytamy, ze nadzieja na Boza dobro¢ i Jego milosierdzie powinny by¢ takie
S§rodki, jak: zal za grzechy, ,nieodwloczna pokuta, nienawis¢ grzechu i zbrzy-
dzenie doskonate”¥, prosba o odpuszczenie grzechéw oraz wola przemiany.
Wedlug Teresy Petrycéwny istnieje wiele srodkéw, za pomoca ktérych
przezwyciezy¢ mozna tkwigce w czlowieku pokusy. Jednym z nich jest
rozmys$lanie Meki Panskiej przy uzyciu duchowych wiladz czlowieka: pa-
mieci, rozumu i woli oraz z zastosowaniem zmyslow (applicatio sensuum)>
jako ignacjanskiego wzorca medytacyjnego. Norbertanka zaleca w tym
celu zakonnicom postawienie przed oczyma figurki Chrystusa ukrzyzo-
wanego, nastepnie wyobrazenie sobie Jego bolesci, ran, pltynacej z ciata
krwi, w konicu naklania je do poruszenia umysiu poprzez rozwazanie:

[...] i na umySle to sobie uwazaé, ze dla grzechu Chrystus cierpial,
aby go zepsowal i zgladziel. I wszystko serce do niego obréci¢, méwiac:
Naslodszy Panie Jezu m¢j, Ty takie meki cierpisz i béle odnosisz, aby$ mie
od grzeché6w uwolniel, a ja nedzna $miem Cie po wtére obrazac i ranic¢
znowu, odnawiaé. Biada mi, mdj Panie. Nie dopuszczaj tego, prosze na
mie, abym przez ten grzech ciebie i siebie utraci¢ miala. Prosze Cie, przez
nieskoficzone milosierdzie, przez nadrozsza krew dla mnie wylang, daj
mi w tym ratunek, a nie opuszczaj mie, bo nieprzyjaciel na mi¢ napada. A
nie masz, kto by sie za mie zastawiel i wojowal. Ty, Panie, ratuj mie, przy-
badz mi na pomoc (Droga do nieba idgcych..., punkt szosty, s. 27).

Skoro celem medytacji jest zaangazowanie wszystkich duchowych
wladz czlowieka, autorka zacheca do uruchomienia wyobrazni (wyobra-

26) Zob. A. Derdziuk OFMCap, dz. cyt., s. 259-317.

27) Mikolaj z Moscisk, Elementarzyk cwiczenia duchownego, ktdrego czesci i rozdzialy ich nizej sig
polozg... zebrany przez E N. M. Ord. Praedicat. Za dozwoleniem starszych w Krakowie 1626,
druk. E Cezarego (rozdz. 16: Dziewigta medytacyja o cigzkosci grzechu, s. 72).

28) O zastosowaniu zmysiéw w medytacji zob. K. Mrowcewicz, Polska poezja medytacyjna XVI
stulecia — od Dantyszka do Grabowieckiego, [w:] Nurt religijny w literaturze polskiego Sredniowiecza
i renesansu, red. S. Nieznanowski i J. Pelc, Lublin 1994; Religijne tradycje literatury polskiej, t. 4,
5. 333-363; M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998,
s. 108-112, 129-135.
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zi¢ sobie Jego bole$¢, pltynaca z ciala krew, rany), rozumu (na umysle to
sobie uwaza¢, ze dla grzechu Chrystus cierpial, aby go zepsowal i zgta-
dziel”), w koficu woli, ktéra odpowiedzialna jest za podjecie postanowien
dajacych poczatek duchowej przemianie czlowieka (,I wszystko serce do
niego obréci¢, mowiac: Naslodszy Panie Jezu méj, Ty takie meki cierpisz i
béle odnosisz, aby$ mie od grzechéw uwolniet”).

Jedynym ratunkiem dla czlowieka jest Chrystus ukrzyzowany, za$
Jego krzyz, ktéry jest symbolem zwyciestwa nad $miercig oraz ,znakiem
»mocy Bozej«, dzieki ktérej osiaga sie zbawienie” (1 Kor 1, 18)%, stanowi
dla cztowieka moralny drogowskaz.

Waznym czynnikiem w rozpoznaniu grzechéw jest przeprowadzenie
rachunku sumienia, ktéry naklania czlowieka do refleksji nad stanem du-
cha i uéwiadamia mu wymiar popetnionych win. W celu podjecia decyzji
nawrdcenia Petrycowna w punkcie si6dmym kieruje do zakonnic zale-
cenie: ,co sie w tobie znajdzie zlego, to wykorzen” (punkt siédmy, s. 29).

Brak woli porzucenia grzechu i nieche¢ do doskonalenia sie w cnocie
doprowadzi¢ moze do gniewu Boga. Dla pelniejszego zobrazowania tego
uczucia autorka wprowadza analogie:

Straszne karanie na tych, co nie maja w uczciwosci mieszkania Bozego.
Bo jako czlowiek gniewa si¢, gdy mu kto zeszpeci mieszkanie, ujmuje
ozdoby jego, [!] Pan Bég gniewa sie bardzo o zeszpecenie domu swego
(Droga do nieba idgcych..., punkt si6dmy, s. 28-29).

Z108¢ jest zatem naturalng reakcjg zaréwno istoty ziemskiej, jak Boga
na widok zniszczonego mienia. Wskazana analogia, pokazujaca z jednej
strony gniew Boga z powodu zburzenia Jego $wiatyni, z drugiej za§ —
gniew gospodarza widzacego zniszczone przez nieprzyjaciela mieszka-
nie, stuzy amplifikacji tego pierwszego. Autorka zaleca zakonnicom, by
zdajac sobie sprawe z gniewu Boga, ,nie szpecily Jego mieszkania”, czyli
nie zwlekaly z rachunkiem sumienia i pokuta. W przeciwnym razie spo-
tka czlowieka kara Boza.

Przestroga przed nadchodzacym gniewem Bozym, jako wezwaniem
do nawrocenia, obecna jest w nauczaniu Jana Chrzciciela (Mt 3, 7), takze
w stowach Chrystusa, zapowiadajgcego dni gniewu Boga na lud izraelski

29) M. Lurker, dz. cyt., s. 102.
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z powodu jego braku wiary (bk 21, 20-24; ] 3, 36). Zwracaja uwage przy-
kiady gniewu Bozego opisane w Listach Pawta Apostota, w ktérych gniew
Bozy jest objawem Bozej sprawiedliwosci i swietosci. W nauce $w. Pawla
grzesznicy $ciagaja na siebie gniew Boga, odrzucajac Jego milosierdzie
(Rz 1, 18-3, 20; 9, 22). Przed Boskim gniewem uchroni¢ moze czlowieka
jedynie sam Chrystus, ktéry wzial na siebie grzechy ludzkosci (Rz 4, 13; 2
Kor 5, 21)®. Nie oznacza to jednak takiego dzialania czlowieka, w ktérym
nie mialby on swego udzialu. Przeciwnie — gniew Bozy go nie ominie,
jesli wybierze on droge wystepku (Rz 1, 18; Ef 5, 6; 1 Tes 2, 16)'.

Przed Boskim gniewem Petrycéwna przestrzega zakonnice takze w
innym miejscu. Powotujac sie na autorytet Pisma Swigtego, uswiadamia im
skutki przewinien:

Bo jako kto grzeszy, takie karanie Pan Bog [!] przepuszcza. Jedli jezy-
kiem inszym szkodziel, na niego obraca jezyki ludzkie. Jesli sadziet czy-
je sprawy, onego tez sadza, wywracaja obyczaje. Jedli niemieloscig, nie-
uczynnoscig, tymze sposobem odda mu Pan Bég. Bo powiedziato Pismo
Swigte: jaka miarkg mierzysz, taka¢ odmierza. Jaka modlitwa, taki wystu-
chania skutek z niej (Droga do nieba idgcych..., punkt siédmy, s. 29).

Autorka poprzez enumeracje analogicznych zestawienn zamierza
tym skuteczniej wplyna¢ na postawe adeptek i zachecic¢ je do poprawy.
Wprowadzajac rejestr wszelkich mozliwych wykroczen, norbertanka na-
kiania do pokuty i zalu za grzechy:

Jesli pycha, prézna chwala, szemranie, gniew zgorszeniem miodszych
nie byl, co postuszenstwo rozkazalo, predkie wykonanie bylo, prézno-
wanie, lenistwo, ospalo$¢, mianowicie podczas odprawowania modlitwy,
za to wszystko masz mie¢ prawdziwy zal. Przydawszy sobie jakakolwiek
pokute, wedtug wielkosci grzechu, postanowic wiecy sie tego nie dopusz-
czaé (Droga do nieba idgcych..., punkt siédmy, s. 30).

30) Hasto: Gniew Bozy, [w:] H. Langkammer OFM, Stownik biblijny, wyd. 4, Katowice 1990,
s. 63-64.

31) J. Szlaga, Gniew Bozy, [w:] Encyklopedia katolicka, red. L. Biehkowski, P Hemperek, S.
Kaminski, t. 5, Lublin 1989, s. 1165.
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Odrzucajac grzech, cztowiek uwalnia sie od iluzji, bez ktérej zycie
wydawalo mu sie wczesniej niemozliwe, i ofiarowuje Bogu swa wolnos¢.
Zwracaja uwage skierowane do zakonnic pouczenia. Funkcje naklania-
jaca pelnia w zdaniach performatywy: ,A jesliby$ zgrzeszel, nie masz
desperowaé. Upadtes, powstanze”, ,Pro$ nieskoficzony dobroci Boskiej,
zeby cie wydzwignal, ratowal”.

Kolejne pouczenie norbertanki dotyczy wystrzegania sie grzechéw po-
wszednich, gdyz ,z nieostroznosci te male grzechy ciggng za sobg $mier-
telne” (punkt 6smy, s. 30) i powodujg ,chorobe duszy” (punkt 6smy, s. 31).
Sposréd grzechow powszednich norbertanka wymienia: stowa préozne,
niepotrzebny $miech, dlugie rozmowy w celi badz przy furcie, nieprze-
strzeganie swoich powinnosci oraz czasu przeznaczonego na spozywa-
nie positkdw i na sen. Katalog tych przewinief znajdujemy w Ustawach
przeswietnego zakonu premonstrateriskiego...w rozdziale drugim: O srednich
kulpach (Cz. 111, rozdz. 2, 11, s. 75)*.

Wystrzegajac sie grzechu powszedniego, osiggna¢ mozna wiele ko-
rzysci. Autorka za pomoca amplifikacji chce uzmystowié¢ zakonnicom wy-
miar dobrodziejstw ptynacych z ¢wiczenia sie w cnocie:

Tego [czyli grzechu powszedniego — K.K.-S.] czlowiek zakonny jesli
bedzie strzegl, wielkie rzeczy bedzie mial, to jest goraco$¢ ducha na mo-
dlitwie i w odprawowaniu stuzby Bozy. Coraz to mu przybywac bedzie
taski Bozy, cnét, po ktérych wstepowac bedzie do doskonalszego zjedno-
czenia z Panem Bogiem (Droga do nieba idgcych. .., punkt 6smy, s. 32).

Moc wewnetrznego doskonalenia sie jest ogromna; dzieki niemu osia-
gna¢ mozna ,goraco$¢ ducha na modlitwie i w odprawowaniu stuzby
Bozy”, pomnozenie fask Bozych i cnét, w koficu — zjednoczenie z Bogiem.

By sila perswazji byta skuteczniejsza, autorka odwoluje sie do biblij-
nej Przypowiesci o talentach, w ktérej, oprécz gldownego przestania wigza-
cego sie z pomnazaniem daréw, jakie czlowiek otrzymat od Boga, mowa
jest takze o pomnazaniu wiary. Norbertanka nawigzuje do drugiego
pola znaczeniowego:

32) Ustawy przeswietnego zakonu premonstrateriskiego. ..
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Pan Jezus powiedzial studze onemu, majacemu dwa talenty: Byles
wierny nad matym, nad wigkszym cie postanowie. To jest byte$ pilny w
strzezeniu sie grzechow malych, taka tez pilnos¢ zachowaj i w wiekszych
(Droga do nieba idgcych..., punkt 6smy, s. 31-32).

Czlowiek, majac do dyspozycji rozum, zdolnos¢ do refleksji oraz mi-
los¢, powinien dazy¢ do pomnazania swojej wiary, by po $§mierci mogt za-
stuzy¢ na nagrode. Zaznaczy¢ nalezy, ze przywolane przez norbertanke
stowa Chrystusa swe Zrédlo znajduja w Ewangelii wedtug swigtego Mateusza
(,Gdyzes byl wiernym nad matem, nad wielem cie postanowie /Mt 25, 23/),
podane sa one jednak przez autorke z pamieci, bez sygnatéw przytoczenia.

Istotnym $rodkiem do przezwyciezenia grzechu jest zachowanie mil-
czenia, wewnetrznego uspokojenia umozliwiajacego dzialanie Boga, kto-
ry wyraza si¢ w ciszy. W punkcie dziewigtym Petrycéwna przestrzega za-
tem nie tylko przed wieloméwstwem, ale takze przed wszelka rozmowa,
ktéra utrudnia nawigzanie relacji z Bogiem:

Miedzy inszemi rzeczami czlowiekowi zakonnemu potrzeba do dosta-
pienia doskonatosci i Scistego zjednoczenia z Panem Bogiem strzec pilnie
jezyka swego. Bo tym czlowiek naczesci Pana Boga obraza, a osobliwie,
kiedy kto predki jest do mowy, ktére niekiedy bywajq z gniewu, z prézny
chwaly, szkodliwe obmowiska, szemrania, pochlebowania, darmo kogo
chwalenia albo ganienia insze bardzo szkodliwych wiele, ktérych sie trze-
ba wystrzegac (Droga do nieba idgcych. .., punkt dziewiaty, s. 32).

Milczenie pozwala rozwija¢ si¢ milosci, ktéra wlasciwie jest niewy-
razalna w slowach. Chcac zjednoczy¢ sie z Bogiem, trzeba wybra¢ od-
osobnienie i cisze. W przeciwnym razie zlamanie milczenia ,ozieblos¢,
gnusnos$¢ w duchownych postepkach gotuje, rozprasza wnetrzny pokdj,
ckliwo$¢ na modlitwie czyni, wygasza ogien mielosci Bozy, wielka niespo-
sobnos¢ do wszystkiego dobrego czyni, plugawi przybytek Boski, Ducha
Swietego zasmuca i wygania” (punkt dziewiaty, s. 33). Petrycéwna pote-
pia réwniez obmowe, szemranie, krytykowanie innych, prézne pochwaly
i pochlebstwa. Przed ,obmowiskiem” i szemraniem przestrzega zakonni-
ce $w. Bernard z Clairvaux, uwazajac, iz jedno i drugie szkodzi duszy i
odwodzi od Boga:
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Siostro mnie w Panu Chrystusie mila, stuchaj, co méwie, nachyl ucha na
te przestroge, ktéra¢ powiem. Obmowisko jest wielki grzech. [...] Bo to jest
rzecz barzo brzydka nad taki jezyk uszczypliwy nie masz nic smrodliwsze-
go (Bernard z Clairvaux, Sposdb mgdrego i dobrego zycia. .., rozdz. 33, s. 99).

Otoéz ty, Siostro namilsza, barzo nam jest potrzebna rada sw. Pawla
Apostola, ktéry tak uczy: ,Ani szemrzcie”, jako niektérzy szemrali na
puszczy, pogineli tez jako niewdziecznicy, wyrzucono ich. [...] Przeto sie
nam trzeba wystrzega¢ szemrania, zeby$my $miertelnym i dyjabelskim
jadem nie pogineli (Bernard z Clairvaux, Sposéb mgdrego i dobrego zycia...,
rozdz. 47, s. 125-126).

W zyciu doczesnym nalezy stara¢ si¢ o poprawe swej duszy i wywigzy-
wac z powierzonych przez Boga zadan, gdyz p6Zniej bedzie to juz niemoz-
liwe. O wypelnianiu swoich powinnosci w okre$lonym czasie i o postuszen-
stwie wzgledem Boga méwi sam Chrystus w Ewangelii wedtug swigtego Jana:

Mnie potrzeba sprawowaé sprawy onego, ktéry mie postal, pokad
dzien jest. Nadchodzi noc, gdy zaden nie bedzie mégl sprawowac (J 9, 4).

Trzeba pracowaé, dopéki jest na to przeznaczony czas, bo gdy nadejdzie
noc, wowczas dziata¢ juz nie bedzie mozna. Smier¢, bedaca kresem ,stanu
pielgrzymstwa czlowieka”, jest rownoczeénie kresem ,moznosci zapew-
nienia sobie wiecznego zbawienia lub jego utraty oraz mozliwosci zastugi
i winy”®. Poniewaz czas zgonu jest nam nieznany, a nieuchronna $mier¢
zamknie mozliwoé¢ poprawy, nalezy jeszcze za zycia ustawicznie dazy¢ do
pokuty i nawrécenia, gdyz, jak czytamy w Ewangelii wedtug sw. Mateusza:

Bo juz siekiera do korzenia drzew jest przylozona. Przeto wszelkie
drzewo, ktére nie daje owocu dobrego, bedzie wyciete i w ogien wrzuco-
ne (Mt 3, 10; por. tez £k 3, 9).

Teresa Petrycéwna, majac swiadomos¢ tego, iz czlowiek nie wie, kiedy zo-
stanie wezwany do Boga, apeluje do wszelkiego adepta medytacji, by jeszcze
za zycia odpokutowat za swoje przewinienia. Skutecznym orezem w walce z

33) A. Bukowski TJ, Najbardziej aktualny dogmat eschatologiczny. Smier¢ kresem pielgrzymstwa
czlowieka, ,Ateneum Kaplanskie”, R. 18: 1932, t. 29, z. 1, 5. 25.



248 KATARZYNA KACZOR-SCHEITLER

grzechem oraz droga do pokuty i nawrdcenia jest ,modlitwa i éwiczenie sie
w niej”, do ktérej nawotuje norbertanka w dziesigtym punkcie medytacji:

Potrzebna bardzo jest modlitwa i éwiczenie sie w niej, bo ta wszystkie cnoty
uprasza i ten, ktéry zazywa czesty modlitwy nie podobna mu w kale grzechu
leze¢. Bo ona jest krynicg, ktéra wytryskuje ku wiecznemu ochtodzeniu. Z mo-
dlitwy wnetrznej wszelako uspokojenie plynie. Swiety Jan Klimakus powieda,
ze modlitwa bramy niebieskie odmyka, aby tam duch nasz mieszkat i wchodziet,
i sekreta tamtego kraju ogledowal, a Ducha Bozego do przybytku swego stam-
tad siegal i w sie ciagnat. Szczesliwi ci, ktdrzy szukaja Boga i taski jego. O, jakich
dostapig duchownych skarbéw (Droga do nieba idgcych. . ., punkt dziesiaty, s. 34).

Dzieki modlitwie czlowiek oczyszcza sie z grzechéw i poznaje, w jaki spo-
s6b postepowac, czego sie wystrzegac i w jakim kierunku zmierzad. Teresa
Petrycéwna, naklaniajac zakonnice do przemiany, z afektem wyznaje:

[...] md&dl sie, bo modlitwa pocieszy i wybawi cie z frasunku. Gdziez sie
masz uciec w przygodach twoich, tylko do Boga. On jest ucieczka i wyba-
wicielem naszym. Nie opuszczajmy modlitwy, nie opuéci nas tez Pan, bo
modlitwa zbawia wszelakie winy i karanie. [...] Zaden nie wezmie korony
w niebie, tylko ten, ktory sie jej meznie dobija¢ bedzie, zyjac na ziemi. [...]
Przez modlitwe dostajemy skarbéw niebieskich. Modlitwa od wszystkiego
klucze ma [...] (Droga do nieba idgcych. .., punkt dziesiaty, s. 35-36).

Autorka pisze o ogromnej mocy modlitwy, ktéra wspierana wolg i mi-
loscig samego Boga, pewna jest wystuchania. Dzieki niej czlowiek wyzby-
wa sie sktonnosci do grzechu, ¢wiczy w cnocie potrzebnej do zbawienia,
w konicu jednoczy z Bogiem.

Wedtug $w. Bernarda z Clairvaux modlitwa i rozmyélanie to ,instru-
menta i naczynia, ktérymi wiecznego zywota i blogoslawionego dosta-
jemy” (Bernard z Clairvaux, Sposdb mgdrego i dobrego zycia..., rozdz. 50: O
czytaniu abo lekcyjej, s. 132). Dzieki modlitwie i pogltebionej lekturze tekstow
biblijnych (lectio divina)* latwiej o refleksje nad stowem Bozym oraz nad

34) Na temat medytacji Pisma Swigtego, w ktorej wyodrebnia sie cztery kolejne czynnosci
duchowe: czytanie, rozwazanie, modlitwe i kontemplacje zob. J. Zbiciak, Medytacja stowa
Bozego, [w:] Medytacja, red. W. Slomka, Lublin 1984, Rozprawy Wydzialu Teologiczno-
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samym sobga. Bernard z Clairvaux zacheca wiec zakonnice do rozwazanh:

Ot6z kochana w Chrystusie moja Panno, trwaj czesto na modlitwie,
baw sie na rozmyslaniu Pisma Swigtego, prawo Boze miej ustawicznie przed
oczyma swymi [...]. Przez czytanie zmyst i rozum wiekszy roscie, abowiem
czytanie i lekcyja uczy cig, co masz czyni¢, rozeznawa, czego sie masz chro-
ni¢, pokazuje kres, do ktérego masz zmierzac¢ (Bernard z Clairvaux, Sposéb
maqdrego 1 dobrego zycia. .., rozdz. 50: O czytaniu abo lekcyjej, s. 132).

Za sprawg rozmyslania czlowiek na nowo odkrywa i przezywa Boga,
doswiadcza takze wewnetrznej przemiany, jaka dokonuje sie w procesie
medytacyjnego obcowania z Bogiem®. Medytacja, bedaca Zrédlem wiary
i milosci, jest jednoczesnie obszarem duchowej przemiany czlowieka®.

Ideg Medytacji Teresy Petrycéwny, nalezacych do literatury uzytkowe;j,
jest skuteczny wplyw na postawe adepta rozmyslan, ktéremu poprzez
wysilek rozumu, pamieci i woli udaje sie przezwyciezy¢ zto, a w wyniku
ciezkiej pracy nad sobg — nawrdcic sie do Boga.

Autorka, odwolujac sie w rozmyslaniu Droga do nieba idgcych... do tra-
dycji sakralnej, najczesciej opiera sie na autorytecie Pisma Swigtego oraz
dzietach teologiczno-moralnych, miedzy innymi $w. Bernarda z Clairvaux
i $w. Augustyna. Warto podkresli¢, ze wskazane odniesienia podawane sa
przez norbertanke z pamieci. Nie ma w Medytacjach wyraznych wskazni-
kow przytoczenia, cho¢ przeplataja sie w wielu miejscach r6znego rodza-
ju zapozyczenia, fragmenty innych tekstow, parafrazy.

Dzieki wykorzystanym zrédiom Teresa Petrycéwna podkreéla nie tylko
swoja erudycje, ale wskazuje takze na obszar tradycji oraz na autorytety,
ktére podnosza wartos¢ jej medytacji. Odniesienia te Swiadcza tez o stusz-
nosci podjetych przez autorke rozmyslan, sugeruja pozaczasowosc i aktu-
alno$¢ omawianych kwestii oraz stuza autorce w osiggnieciu zamierzonego
celu — skuteczniej oddzialuja na adepta medytacji. Trzeba jednak zazna-
czy¢, ze cho¢ wplyw wskazanych Zrédet w rozmyslaniach jest widoczny,
to jednak Teresa Petrycéwna wykazala sie takze samodzielnoscig mysli i
oryginalnoscia wywodu.

Kanonicznego, t. 61, s. 101-111.
35) W. Stomka, Rola medytacji w chrzescijariskim zyciu wewnetrznym, [w:] Medytacja..., s. 49, 51.
36) E. Walewander, Zjawisko medytacji w dzisiejszym Swiecie, [w:] tamze, s. 21.






Pavel Krafl

Pisemnosti tykajici se voleb a rezignaci
probostu kladského klastera feholnich
kanovnikii v obdobim ptredhusitském

Nasim cilem bude pfedstavit prameny, které nds zpravuji a informuji o
volbdch probostti kladského klastera feholnich kanovnikt sv. Augustina,
a poskytnout jejich klasifikaci. Zaméiime se na obdobi predhusitské, kdy
se predstavenymi kldstera stali Jan I. (1350-1382), Jan II. (1382-1396), Petr
(1396-1403), Augustin (1403-1413) a Lukas (1413-1435). K dispozici jsou
jak prameny narativni, tak prameny charakteru diplomatického. Prvni
skupinu zastupuje kronika kladského kldstera Michala Czacheritze z
druhé poloviny 15. stoleti, dostupnd diky edici Wojciecha Mrozowicze.!
Z pramenti Gfedniho charakteru mdme k dispozici konfirmacni knihy
prazského arcibiskupstvi, piistupné v edici Josefa Emlera.> Archiv
konventu kladského kldstera s origindlnimi listinami je dnes ulozen v
tamnim klastete jezuitti. Listiny z kladského archivu kldstera byly koncem
19. stoleti otistény v plném znéni nebo prosttednictvim regestu v ramci
edi¢ni fady Geschichtsquellen der Grafschaft Glatz.?

Reholni kanovnici sv. Augustina podléhali jurisdikci diecézniho
biskupa, v tomto pfipadé prazského arcibiskupa. Po volbé probosta tedy
nasledovalo potvrzeni volby ze strany ordindte ¢i drzitele prislusné
kompetence, generdlniho vikdre. Nejvydatnéjsim zdrojem informaci o
volbéch je kldsterni kronika. V pfipadé prvniho probosta Jana I. autor
kroniky zminiuje jeho volbu do ¢ela nového kldstera ze strany bratii, ktef{
prisli z Roudnice a byli uvedeni v jeho drzbu (1350). Vyjimecna okolnost

1) Cronica monasterii canonicorum regularium (s. Augustini) in Glacz, ed. Wojciech
Mrozowicz, Wratislaviae 2003.

2) Libri confirmationum ad beneficia ecclesiastica Pragensem per archidiocesim, V., ed.
Frantisek Antonin Tingl, Pragae 1865.

3) Geschichtsquellen der Grafschaft Glatz, I.-1I., edd. Volkmer und Hohaus, Habelschwerdt
1883-1888.
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vzniku nového konventu a kldstera se odrazila i ve formé prezentace
zvoleného probosta: Jana prezentoval Arnostovi z Pardubic probost
matefského roudnického klastera Mikulds. Zadnd blizsi denni data
autor kroniky neuvadi.* Jesté stru¢néji Michal Czacheritz popisuje volbu
druhého probosta Jana II. z roku 1382: ,anno Domini M°CCC°LXXXII°,
die XXIIII mensis aprilis, electus et confirmatus est Johannes secundus,
ut patet, Australis nacione”.> Datum 24. dubna se bude patrné vztahovat
k volb¢, spise nez ke konfirmaci. Z dalsiho znéni kroniky vyplyvd, ze
existovala konfirma¢ni listina (,littera confirmacionis”), kterd ovsem,
jak poznamendvd Czacheritz, neobsahovala soupis volitelti, jak je
tomu u mladsich konfirmacnich listin.® Listina se v archivu kldstera
nedochovala. Kronikdf popisuje rezignaci Jana II. na probostsky tfad
roku 1396. Pramenem mu byla listina prazského generdlniho vikaridtu
in spiritualibus, podle které dne 8. dubna Jan II. ,preposituram libere
resignavit”. Uvedena je citace kratkého tiseku textu listiny.”

O volbé a konfirmaci nasledujictho probosta Petra nds zpravuji prameny
dva: prvnim je kronika, druhym je konfirmacni listina prazského generdlniho
vikdfe, kterd je dochovdna v opise v konfirmacni knize. Podle kroniky byl
Petr konfirmovdn dne 18. dubna 1396 (,Et confirmatus XVIII die mensis
aprilis.”).® V kronice uvedené datum konfirmace ovSem vyvraci zminény
opis konfirmac¢ni listiny, kterd byla v Praze vyddna az dne 4. kvétna.’ Znéni
kroniky pokracuje: ,Et fuerunt tunc fratres eligentes”, nasleduje vycet clentt
konventu. Mtizeme jen spekulovat o tom, zda Czacheritzem uvddéné datum
18. duben se spravné vztahovalo k volbé probosta nebo je zcela mylné.
Konfirmaéni listina doklddd dale existenci listiny, kterd dokumentovala

4) Cronica monasterii, s. 6.

5) Cronica monasterii, s. 8.

6) Cronica monasterii, s. 8. K persondlnimu slozeni konventu viz Pavel Krafl, ,Obiit
frater...” Sonda do persondlniho slozeni vychodoceskych konventti feholnich kanovnikii
sv. Augustina do husitské revoluce, in: Cestou dé&jin. K pocté prof. PhDr. Svatavy Rakové,
CSc., IL, red. Eva Semotanovd, ,Prace Historického tstavu AV CRY, fada C Miscellanea, sv.
16/2, Praha 2007, s. 199-225.

7) Cronica monasterii, s. 9. Srov. W. Mrozowicz, Kronika klasztoru kanonikéw regularnych
w Klodzku. Ze studiéw nad sredniowiecznym dziejopisarstwem klaszornym, ,Acta
Universitatis Wratislaviensis” 2234, Historia 143, Wroctaw 2001, s. 165, ¢. 4.

8) Cronica monasterii, s. 10.

9) Libri confirmationum, V., s. 254; GG L, s. 276.
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samotnou volbu." Listina, oznacend jako ,decretum eleccionis” je deperditni.
Opis konfirmacni listiny Adama z Nezetic, generdlniho vikdfe prazského
arcibiskupstvi,' v konfirmaéni knize uvadi z intitulace jen jméno vydavatele
pisemnosti bez titulti, chybi jiné listinné formule tvodniho protokolu. Za
jménem generdlniho vikéfe je hned promulgace (,tenore presencium notum
facimus”). Ndsleduje rozsdhld narace informujici o rezignaci probosta Jana
I, popséna je volba nového probosta s vyctem clenti konventu — volitelt,
zdtiraznéla je kanoni¢nost a legitimita volby (,in suum et dicti monasterii
prepositum canonice et legitime duxerunt eligendum et elegerunt”).
Soucésti narace je peti¢ni formule: ,Supplicaverunt [...] supradicti fratres [...],
quatenus eleccionem [...] approbare et munus confirmacionis eidem fratri
Petro, [...], impendere dignaremur.” Clenové konventu zde plni roli petitorti.
Text pokracuje dispozici s jadrem ve znéni ,eleccionem [...] approbavimus
et confirmavimus et presentibus confirmamus et approbamus, [...] fratrum
electum in prepositum monasterii memorati prefecimus”, kterd vzapéti
prechdzi v pertinencni formuli ,pastorem, curam animarum et regimen
ac administracionem plenam et liberam tam in spiritualibus quam in
temporalibus eidem commitentes”. Listina je uzavienajednoduchou datovaci
formuli ,datum” s mistem vyddni, vro¢enim, dennim dnem a meésicem.'?
Byla-li pramennd zakladna v pfipadé probosta Petra $irsi, pak volbu jeho
nastupce Augustina dokumentuje pouze klasterni kronika. Prvni odstavec
z kapitoly vénovany volbé tohoto predstavitele kldstera je nadepsdn
podobné jako v jinych ptipadech ,De eius electione et confirmacione”.
Kronikdf informuje, Ze roku 1403 po smrti predchoziho probosta byl
zvolen Augustin; konfirmovdn byl 7. ¢ervence. Ndsleduje jmenny seznam
clentt konventu, ktefi jej volili.”® Tento probost se dostal do konfliktt s
¢leny konventu,™ a tak neni divu, Ze po Case na sviij atfad rezignoval.

10) GG L, s. 275.

11) Zdetika Hledikovd, Utad generalnich vikétt prazského arcibiskupa v dobé
predhusitské. Ze spravnich déjin prazské arcidiecéze, Praha 1971, s. 129-130.

12) GG 1, s. 275-276.
13) Cronica monasterii, s. 13.

14) P Krafl, ,Inter ipsum et aliquos fratres fuit discordia magna...” Spor kladského probosta
Augustina Liebsteina, in: Od knizat ke kraltim. Sbornik u piilezitosti 60. narozenin Josefa

Zemli¢ky, red. Eva Dolezalové a Robert Simtinek ve spolupréci s Danou Dvotd¢kovou a
Alesem Porizkou, Praha 2007, s. 273-275.
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Rezignaci zminuje kronika v souvislosti s volbou jeho ndstupce® a
narace listiny, kterou konvent zddd o konfirmaci nové volby.'* Poslednim
probostem klastera zvolenym v dobé pted vypuknutim husitské revoluce
byl Lukas. Kronikaf informuje, Ze byl zvolen 3. ¢ervna 1413 o treti hodiné.
Podavé vycet ¢lentt konventu — volicti, uvddi specifickou podobu volby,
totiz vybér kompromisnikil (,compromissarii”), ktefi probosta vybrali se
svého stredu.”” Udaje potvrzuje jiz zminénd prezentaéni listina konventu
vydand v den volby, 1ze ptedpoklddat, Ze z ni autor kroniky ¢erpal. Listina
uvdadi i misto volby: ,in refectorio hiemali”. Origindl listiny je dochovan v
archivu kladského kldstera," je jedinym origindlnim dokumentem, ktery
se k naSemu tématu dochoval. Listina za¢ind individudlni inskripci, kdy
bez uvedeni jména uvdadi jako adresdta prazského arcibiskupa s jeho
legatskym titulem a jeho generdlni vikafe in spiritualibus. Bezprostfedné
nasleduje intitulace s vyc¢tem jmen tfindcti ¢lentt konventu, jménem
konventu, mistem ptisobisté, tadu a diecéze, do niz prisluseli. Navazuje
narace zdtvodnujici potfebu volby nového probosta po rezignaci
Augustina (,propter liberam resignacionem...”). Popsdno je predani
vlastni volby do rukou tfi volitelti, kteti nového predstaveného vybrali.
Pritom se dozviddme o existenci notdiského instrumentu, ktery volbu
podrobnéji dokumentoval (,prout in instrumento publico desuper
conspecto plenius continetur”) a ktery se bohuzel nedochoval. Déje jsou
popsany v perfektu: ,per viam seu formam compromissionis decernimus
procedendum”, ,dedimus potestatem [...] eligendi prepositum”, ,Lucam
[...] elegerunt”, ,approbavimus”, ,virum [..] suscepimus” a nakonec
,Lucam electum in prepositum presentibus presentare terminavimus”;
text pokracuje: ,supplicantes [...] eleccionem [...] approbare”. Koroborace
ohlasuje pecet konventu (sigillum capituli). Text kon¢i datovaci formuli,
kterd obsahuje jen tidaj o roku, ohledné dalsich adajti (den, mésic, hodina
a misto) se odkazuje na svoji ¢ast vlozenou vyse do narace u popisu volby.

Zidvér. Dtilezitym pramenem pro téma volby probostti je klasterni
kronika. Ve dvou pfipadech jsme vybaveni rovnéz listinami: prezentacni
listinou (v originale) a konfirmacni listinou (v opise z konfirmacni knihy).

15) Cronica monasterii, s. 20.
16) Viz ptiloha.
17) Cronica monasterii, s. 20.
18) Sign. A 7 a.
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Z pramenti vysvitaji téZ informace o nedochovanych listinadch: v prvé
fadé o listiné a notdtském instrumentu, které dokumentovaly volbu
probosta, a dale o konfirmacni listiné. P¥i dvou volbach z péti se jednalo
o volbu nésledujici po rezignaci pfedchtidce. V ptipadé probosta Lukase
zndme dokonce hodinu volby a mistnost, kde k ni doslo. Lukés byl zvolen
specifickym zptisobem - prostfednictvim kompromisnikti, coz mtize byt
spolu s rezignaci jeho predchtidce vyrazem doznivajici konfliktni situace.

Tabulka: Prehled pramenii k volbdm probostil kladského kldstera CRSA v dobé
predhusitské

oboit listina listina — listina —
p opis kronikafe | dokumentujici | prezentace | konfirmace
(rok volby) Pop ) p
volbu ordinafovi volby
+ (bez vyctu
JanT. (1350) volitelt)
L deperditum
Jan IL. (1382) + ii‘fﬁevlﬁ?u (bez vyctu
volitelit)
opis v
+ (s vydtem ,decretum konfirmaéni
Petr (1396) Vomi It eleccionis” knize (s
deperditum vyctem
P y
volitelir)
. + (s vyctem
Augustin (1403) volitelr)
. notdisky original
Lukas (1413) +\§Zl‘i] t}; ige)m instrument (s vyctem
deperditum volitelti
p
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Piiloha

3. derven 1413

Konvent kldstera feholnich kanovnikii v Kladsku prezentuje prazskému
arcibiskupovi ¢i jeho generdlnim vikdtilm nové zvoleného probosta.

Orig. perg. Lat., Kldster Jezuitii Kladsko, Archiv feholnich kanovnikii v
Kladsku, sign. A7 a.

Sig. Na pergamenovém prouzku privéSena kulatd pecet konventu, pecetnt
obraz: triinici madona s ditétem. Opis: + S. CANOICORV REGVLARIVM
M]...]S S. MARIE IN GLACZ.

Reg. Geschichtsquellen der Grafschaft Glatz, 1., edd. Volkmer und Hohaus,
Habelschwerdt 1883, s. 63-64 (s chybnym datem 4. Cerven).

Reverendissimo in Christo patri et domino domino Dei gracia
archiepiscopo Pragensi et apostolice sedis legato aut eius vicariis in
spiritualibus Vincencius prior, Lyphardus Augustinus, pridem prepositus,
Johannes Romanus, Wenceslaus cellerarius, Nicolaus pellifex, Erhardus,
Conradus procurator, Johannes Lewpoldi sacristianus, Nicolaus
Vogil, Andreas, Blasius, Sigismundus, presbyteri totusque conventus
canonicorum regularium Montis sancte Marie in Glacz, ordinis sancti
Augustini, Pragensis dyocesis, humillime subieccionis reverendam ad
quevis beneplacita mandatorum sane propter liberam resignacionem
prepositure honorabilis et religiosi viri domini Augustini, ultimi prepositi
nostri monasterii, alium eligendi nobis potestate tradita placuit omnibus et
singulis electione de futuro preposito celebrande et aliis, que concernunt
eleccionis negocium, diligenter intendere in refectorio hiemali tercio nonas
mensis iunii hora tercia vel quasi omnibus in eleccione ius habentibus
capitulariter congregatis cepimus tractare, iuxta quam formam de futuro
prelato comodius possit nostro monasterio provideri et quia prehabitis
multis tractatibus et super hoc singulis requisitis candere per viam seu
formam compromissionis decernimus procedendum unde confisi de
consistencia et industria religiosorum fratrum et concanonicorum
nostrorum, videlicet domini Luce, domini Nicolai Pellificis et domini
Nicolai Vogil, presbyterorum, unamini consensu plenam et omnimodam
eis dedimus potestatem secundum formam predictam eligendi
prepositum unum dumtaxat de conventu vel de se ipsis. Igitur predicti
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fratres et domini nostri compromissarii secundum iuris ordine et formam
iam dictam procedentes et invitem diligenti deliberacione et collacione
prehabita candere die sequenti unaminiter et concorditer in religiosum
virum dominum Lucam unum de collegis ipsorum consencientis ipsum
racionabiliter et canonice in prepositum nostri monasterii elegerunt
cum effectu, prout in instrumento publico desuper conspecto plenius
continetur, quaquidem eleccione, sicut premittitur, diviniter celebrata
ipsam universaliter singuli et singulariter universi nullo penitus
reclamante ratam et gratam habentes presentibus unaminiter ratificando
approbavimus, ipsum utpote virum religiosum idoneum et approbatum
vita et moribus digne commendandum suscepimus gratulando ipso
huiusmodi eleccioni de se facte humiliter acquirescenti. Igitur vestre
reverendissime prioritati ipsum dominum Lucam electum in prepositum
presentibus presentare terminavimus, humili prece attempcimus
supplicantes, quatenus eleccionem ipsam, sicut premittitur, canonice
celebratam approbare ipsique eleccio, prout ad vestrum spectat officium,
munus confirmacionis, dignemini graciosus impartiri. Ad evidenciam
premissorum hoc canonicum decretum ad vestri presenciam transmittitur
sigillo nostri capituli roboratum. Actum et datum anno domini millesimo
quadringentessimo tercio decimo, die, mense, hora et loco quibus supra.






Roman Majka

Charyzmat Zgromadzenia
Ksiezy Michalitow
w ich piSmiennictwie
i jego wplyw na dziatalnos¢

Uwagi wstepne

Podejmujac temat dotyczacy charyzmatu instytutéw zycia konsekrowa-
nego i stowarzyszen zycia apostolskiego, nalezy zwrdci¢ uwage na kilka
aspektéw. Jednym z nich jest postac zatozyciela danej wspdlnoty. Nie chodzi
tu o jego zyciorys, ale o to, co soba prezentowal. Chodzi o jego wewnetrzne
odniesienie do wartosci niebieskich i rzeczywistosci ziemskich, w jakich zyt.
Wazne jest, jaki system wartosci ksztaltowal zalozyciela duchowo i prze-
kladat sie na konkretne dziatania. Zalozyciel wspdlnot, to co wewnetrzne
przezywal, wyrazal na zewnatrz. Wszystkim tym, ktérym idea byla bliska,
przyjmowali jg za swojq i poSwiecali dla niej swoje zycie. Zalozyciel jednak
nie zawsze byl zrozumiany przez innych, bo swoim mysleniem i konkret-
nym dzialaniem najczesciej wybiegal daleko w przyszlosc.

Nie ulega watpliwosci, ze charyzmat zalozyciela Zzycia zakonnego i
jego uczniéw jako istotny element danego instytutu w specyficzny sposéb
oddzialuje na sprawowanie urzedu Kosciota. W ten sposéb hierarchiczny
Koscidl, ktéry ustawicznie potrzebuje sit do odnowy oraz zdrowej trady-
cji zycia zakonnego, urzeczywistnia postuszenstwo regule zgromadzenia,
rozeznaje znaki czasu i nabywa duchowej przedsigbiorczosci'. Dzieki
charyzmatowi zalozyciela ujawnia si¢ tez szczegdélna odwaga w podejmo-
wanych zadaniach, pokora w znoszonych trudnosciach i stalos¢ w stuzbie

1) List do Biskupéw Stanéw Zjednoczonych, ,In this Extraordinary Holy Year”, (3 kwietnia
1983), [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota, Krakéw 2003, s. 286; takze,
Instrukgja o istotnych elementach nauczania Kosciota na temat zycia konsekrowanego w
zastosowaniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej, ,The renewal of religious life”,
(31 maja 1983), [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola, Krakéw 2003, s. 291.
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bliznim?2 Takze za poérednictwem zatozyciela Duch Swiety wybiera osoby
i wylacza je ze Swiata, aby jako kontynuatorzy jego charyzmatéw nie tyl-
ko zachowywali swéj pierworodny charakter i wzbogacaly go, przysto-
sowujac do zmieniajgcych sie okolicznosci, ale jako osoby konsekrowane
zostaly postane do dzialalnosci dla dobra innych?.

Dzisiaj dos¢ czesto tak sie dzieje, ze i ludzie Swieccy razem z konse-
krowanymi uczestnicza w charyzmacie instytutéw, a nawet sg zapraszani
do uczestnictwa w duchowosci*. Jest to konieczna postuga, ktéra otwiera
sie na potrzeby zmieniajacego sie $wiata zewnetrznego i warunkéw zy-
cia spoleczenistw. Mozna rzec, iz w zmieniajacej si¢ rzeczywistoéci daje
sie zaobserwowaé nowe formy zycia konsekrowanego, ktére tworza sie
obok juz istniejacych. Poniewaz kazdy wymiar charyzmatu jest apostol-
ski. Oznacza to, ze we wspolczesnym Swiecie wcigz istnieje potrzeba cha-
ryzmatycznego oddania sie Chrystusowi i realizowania swego powolania
w ramach zycia wspélnotowego i zycia zakonnego®.

Jednym z przejawéw dzialalnosci apostolskiej charyzmatycznych
zgromadzen zakonnych jest wola oddania sie specyficznej pracy wy-
chowawczej w réznego typu szkotach®. Gléwnie w szkolach katolickich,
wychowujacych miodziez w wierze katolickiej, za poSrednictwem ktorej
zgromadzenia staraja sie¢ odzwierciedla¢ bogactwo charyzmatéw i po-
wolan istniejacych w Koéciele”. Dlatego Zgromadzenie Swietego Michata

2) Wytyczne dla wzajemnych stosunkow miedzy Biskupami i Zakonnikami w Kosciele,
~Mutuae relationes”, (14 maja 1978), [w:] Zycie zakonne w dokumentach Kosciota, Krakéw
2003, s. 165.

3) List apostolski do zakonnikéw i zakonnic Ameryki Lacifiskiej na 500-lecie ewangelizacji
Nowego Swiata, ,Los caminos del Evangelio”, (29 czerwca 1990), [w:] Zycie konsekrowane
w dokumentach Kosciola, Krakéw 2003, s. 439; takze Instrukcja o istotnych elementach
nauczania Kosciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéw
oddajacych sie pracy apostolskiej, ,The renewal of religious life”... dz. cyt., s. 297.

4) Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i
w $wiecie, ,Vita consecrata”, (25 marca 1996), [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach
Kosciota, Krakéw 2003, s. 588.

5) Tamze, s. 624.
6) List okélny: Szkola katolicka u progu trzeciego tysigclecia, ,Alle soglie del terzo

millennio, (28 grudnia 1997), [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach Kos$ciota, Krakéw
2003, s. 693

7) List do Rodzin Zakonnych i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego prowadzacych szkoly
katolickie, ,Siamo Certi” (15 pazdziernika 1996) [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach
Kosciota, Krakow 2003, s. 679.
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Archaniola z nastaniem III Rzeczpospolitej Polskiej powrdcito do dziatal-
noéci wychowawczej.

Wznowienie dzialalnoéci wychowawczej po 1989 r. nastapilo po stu-
letniej przerwie od daty powolania w Miejscu Piastowym (dawny zabdr
austriacki, obecnie wojewddztwo podkarpackie) pierwszego Zakladu
Wychowawczego. Jego zalozyciel bl. Bronistaw Markiewicz, zyjacy w
latach 1842-1912 zostal beatyfikowany w Warszawie 19 czerwca 2005 r.
podczas III Krajowego Kongresu Eucharystycznego przez Prymasa Polski
Kardynata J6zefa Glempa - delegata Ojca Swietego Benedykta XVI.

Powolujacy Zgromadzenie Ksiezy Michalitow (w 1898 r.) przez dwa-
dziescia lat zycia od 1892 r. sam zajmowal si¢ pracg wychowawczg. Dla
nowego Zgromadzenia nakreslil gléwny cel, tj. udoskonalenie wlasne i
wychowanie dzieci i mlodziezy. Poruszal sumienia ludzkie i nawotywat,
aby troszczy¢ sie o wszystkich, ktérzy potrzebuja wsparcia fizycznego i
moralnego. Uczyl, jak poszukiwaé wlasnego sensu zycia i gdzie odnalez¢é
chrzescijanski optymizm?®.

Oproécz dzialalnosci wychowawczej bl. B. Markiewicz podejmowat
dzialalno$¢ pisarska. Spod jego pidra wyszlo wiele ksigzek i artykutéw. Od
1898 r. rozpoczat wydawac pismo ,Powsciggliwoéc i Praca”. Podejmowat
w nim wiele probleméw z zycia Kosciola, spoleczefistwa polskiego i uka-
zywal potrzebe mitosierdzia chrzescijanskiego w stosunku do najbardziej
potrzebujacych i osieroconych dzieci.

Bl. B. Markiewicz w czasie swego zycia nie doczekal sie kosciel-
nej akceptacji dla swego dziela. Z chwilg Smierci Zgromadzenie Ksiezy
Michalitéw otrzymato z ragk duchowego przewodnika dwa hasta ,Kt6z
jak Bog” i ,Powsciagliwos¢ i Praca”. Wkrotce tez zbozne dzieto wynagro-
dzilo bl. B. Markiewiczowi czas jego duszpasterskiego trudu i 29 wrzeénia
1921 r., dziewie¢ lat po jego Smierci, wladze koscielne uznaly religijny cha-
rakter michalickiego charyzmatu.

Zwazywszy, ze zamiarem tego opracowania jest zaprezentowanie na-
kreslonego wyzej charyzmatu Ksiezy Michalitéw w ich pis$miennictwie,
zwlaszcza w oparciu o treéci zawarte we wspomnianym czasopi$mie
,Powsciagliwosc i Praca”, calo$¢ analiz bedzie ujeta w dwoch punktach:

- pierwszy, ktory przedstawi miesiecznik ,,Powsciggliwos¢ i Praca” w

8) Konstytucje i dyrektorium Zgromadzenia Sw. Michala Archaniota, Miejsce Piastowe -
Struga 1989, s. 17.
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latach od lipca 1898 do sierpnia 1939 roku;

- drugi, ktéry przedstawi miesiecznik ,Powsciggliwos¢ i Praca” w la-
tach od wrzesnia 1983 do czerwca 2006 roku.

Z tych tez wzgledéw nie zostana uwzglednione inne publikacje au-
torstwa bl. B. Markiewicza w formie opracowan ksigzkowych, krétkich
artykuléw, drukéw, maszynopiséw i rekopiséw. Do nich zalicza sie m.in.
O wymowie kaznodziejskiej, Przewodnik dla wychowawcow mtodziezy opuszczo-
nej, Przewodnik dla wychowawcdw miodziezy opuszczonej oraz wskazdwki do
rozwigzania kwestyi socyalnej, Cwiczenia duchowne.”

Z uwagi na religijny i wychowawczy charakter pisma, miesiecznik
~Powsciagliwosé¢ i Praca” byl wydawany na dwa sposoby: jako czasopismo
zewnetrzne, przeznaczone dla szerokiego grona czytelnikéw oraz jako
czasopismo wewnetrzne, przeznaczone dla uzytku Ksiezy Michalitéw.
Miesigcznik w pierwszej formie ukazywal sie¢ w trzech okresach histo-
rycznych: najpierw od lipca 1898 r. do lipca 1914 r; nastepnie w 1920 r.
(ukazaly sie tylko 4 numery), od wrzesnia 1925 do sierpnia 1939 r. mie-
siecznik ukazywatl sie w sposéb ciagly. Nastepnie zostal wznowiony od
wrze$nia 1983 r. i przetrwal do jego zawieszenia, czyli czerwca 2006 .

Wypada tez nadmieni¢, ze w opracowaniu dotyczgcym charyzmatu
bl. B. Markiewicza zagadnienia poruszane w czasopi$mie wewnetrz-
nym Ksiezy Michalitow redagowanym w formie maszynopisu, w latach
1966 - 1974, byly juz przedmiotem wielu rozpraw naukowych i popular-
no-naukowych. Stad i treSci w nich zawarte nie zostaly zamieszczone
w niniejszym opracowaniu, ale ograniczyly sie jedynie do podania ty-
tulu i autora nastepujacych pozycji: O. Wiadystaw Kluz OCD, Realista;
ks. Jan Sieg SJ, Powsciggliwos¢, umiarkowanie i praca a rozwdj ludéw; pra-
ca pod redakcjg ks. Waleriana Moroza CSMA, Dziefo mysl duchowos¢ Ks.
Bronistawa Markiewicza (1842-1912). Publikacje w formie niewielkich ar-
tykuléw, rozdzialéw poswieconych szczegdlnie duchowosci, ktéra wy-
plywa z charyzmatu. Wéréd nich mozna wymieni¢ wiele opracowan,
takich jak: Ks. Mieczystaw Glowacki CSMA, Markiewicz - Wychowawca;
Karol Gorski, Zycie wewnetrzne ks. Bronistawa Markiewicza; tenze, Ks.

9) B. Markiewcz, ks. CSMA, O wymowie kaznodziejskiej, Krakéw 1898; tenze, Przewodnik

dla wychowawcéw mlodziezy opuszczonej, Miejsce Piastowe 1911; tenze, Przewodnik dla

wychowawcéw mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki do rozwigzania kwestyi socyalnej,
Miejsce Piastowe 1912, t. 2; Cwiczenia duchowne, Miejsce Piastowe, 1913.
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Bronistaw Markiewicz, [w:] Duchowos¢ chrzescijariska; tenze, Zycie wewnetrz-
ne ks. Bronistawa Markiewicza, [w:] Studia i materialy z dziejow duchowosci;
0. Cecylian Niezgoda OFM Conv., ks. Bronistaw Markiewicz (1842-1912)
spotecznik, wychowawca, asceta, ,Chrzescijanie”; ks. Walerian Moroz CSMA,
Stuga Bozy Bronistaw Markiewicz, ,Polscy Swieci”™’.

Sadze, ze ponad stuletni przeglad czasopisma jako piSmiennictwa
stricte sakralnego pozwoli ukazaé nie tylko duchowa wartos$¢ charyzmatu
Ksiezy Michalitéw, ale umozliwi réwniez zaprezentowanie waloréw jego
bogatej periodyzacji.

1. Zarys idei w dzialalnosci wychowawczej ujetej
w miesieczniku , PowsSciagliwos¢ i Praca”
w latach od 1898 do 1939

Statut Towarzystwa , Powsciggliwos¢ i Praca” wydrukowany w tym mie-
sieczniku méwi, ze charyzmatem jest to, co okresla cel dzialalnosci apo-
stolskiej w wymiarze boskim i ludzkim. Boski to chwatla Boza, a ludzki to
milosierdzie chrzescijanskie okazywane mlodziezy w duchowym i ciele-
snym wymiarze. Celem eksponowanym w statucie jest rowniez dazenie
do wtasnej doskonatosci, czyli Swietosci'.

Prébe zdefiniowania charyzmatu w zakonach podjeto w uwa-
gach wstepnych niniejszego opracowania na podstawie dokumentéw
Kosciola. W tym miejscu warto wspomnie¢, ze charyzmat w wymia-
rze Boskim streszcza hasto ,Ktéz jak Bég”, a plaszczyzne ludzka hasto

10) W. Kluz, o. OCD, Realista, Miejsce Piastowe 1978; J. Sieg, ks. SJ, Powsciagliwos¢,
umiarkowanie i praca a rozw6j ludéw, Krakow 1981; ksigzka pod redakcja ks. Waleriana
Moroza CSMA, Dzielo my$l duchowos¢ Ks. Bronistawa Markiewicza (1842-1912), Marki-
Struga 1993. W formie niewielkich artykutéw, rozdzialéw po$wieconych szczegélnie
duchowoéci, ktéra wyplywa z charyzmatu. Wsréd nich mozna wymienic¢ wiele opracowan,
takich jak: M. Glowacki, ks. CSMA, Markiewicz - Wychowawca, ,Zeszyty Naukowe”, Lublin
1964, t. 7, nr 3, (27), s. 39-52; K. Gorski, Zycie wewnetrzne ks. Bronistawa Markiewicza,
,Nasza Przeszlos¢”, Krakow 1966, t. 23, s. 239-278; tenze, Ks. Bronistaw Markiewicz,

[w:] Duchowos¢ chrzescijafiska, Wroctaw 1978, s. 258-259; tenze, Zycie wewnetrzne ks.
Bronistawa Markiewicza, [w:] Studia i materialy z dziejéw duchowosci, Warszawa 1980,

s. 319-361; C. Niezgoda, 0. OFM Conv., Ks. Bronistaw Markiewicz (1842-1912) spolecznik,
wychowawca, asceta, ,Chrzescijanie”, Warszawa 1986, t. 17, s. 121-149; W. Moroz, ks. CSMA,
Stuga Bozy Bronistaw Markiewicz, ,Polscy $wieci”, Warszawa 1987, t. 12, s. 154-198.

11) STATUT Towarzystwa , Powsciggliwosc i Praca” w Miejscu Piastowem, ,Powsciagliwos¢ i
Praca”, t.1(1898) nr 1, s. 2.
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~Powsciggliwoséc i Praca”. Hasla te stanowig jak gdyby krzyz z dwdch be-
lek pionowej i poziomej. Takze wolg Zalozyciela Ksiezy Michalitéw byto,
aby prowadzona dzialalno$¢ apostolska przez wychowawcze oddziaty-
wanie na dzieci i mlodziez oraz ludzi dorostych rozszerzala si¢ na spote-
czehstwo. Poniewaz uswiecenie wlasne osiggnie sie poprzez powsciagli-
wosc¢ i gorliwa prace dla dobra ludzi ubogich.

Zgodnie z ideg zalozyciela charyzmat Ksiezy Michalitow oparty jest
na dwoch filarach: nadprzyrodzonym i przyrodzonym. Haslo ,Kt6z jak

o/

Bog” streszcza pierwszy nadprzyrodzony charakter, gdzie istnieje osobi-
sty kontakt z Bogiem na modlitwie. Drugie hasto ,Powsciggliwosc¢ i Praca”
oddaje charakter przyrodzony panowania nad popedami i praca nad
soba na plaszczyznie duchowej i fizycznej. Prowadzac dziatalnos¢ wy-
chowawczg, bl. B. Markiewicz opierat jg na dwoch filarach jasno okreslo-
nych i dawal spoleczenstwu ludzi pozytecznych, twérczych w dzialaniu.
W swoim nauczaniu przedstawial trzy wazne dziedziny zycia cztowieka
w stosunku do Boga, do samego siebie i do spoleczefistwa'2.

W interpretacji hasta ,Kt6z jak Bég” - zdaniem bl. B. Markiewicza -
chwale Boza stawia sie na pierwszym miejscu. To ona sklania do pochyla-
nia si¢ nad bezsilnymi dzie¢mi z najubozszej warstwy spolecznej. Wazne
jest pomaganie dzieciom, szczegélnie tym, ktére sa narazone na zepsucie
moralne i fizyczne. Ponadto modlitwa, powsciggliwos¢ i praca stanowia
trzy zrédla sity duchowej i fizycznej®.

W miesieczniku ,Powsciagliwos¢ i Praca” wskazuje sie na drugie hasto
charyzmatu Ksiezy Michalitow, ktére okresla sposoéb dzialalnosci wycho-
waweczej. Jest ona ukierunkowana na powsciggliwosc¢ i zapobiega choro-
bie ludzkosci, ktéra nazywa sie ,checia uzywania”. W zyciu codziennym
powinno sie postugiwaé rzeczami zwyklymi i prowadzi¢ prosty sposéb
bycia'. Powsciagliwos¢ mozna podzieli¢ na dwie czesci: od rzeczy grzesz-
nych i od rzeczy, ktére nie sg grzeszne, ale zbyteczne. Rzeczy grzeszne
podlegaja prawu Bozemu i nad tym prawem si¢ nie dyskutuje.

W tym celu postawa zmierzajaca do cnoty powsciggania naklada sze-
reg powinnosci, polegajacych na odmawianiu sobie tego, do czego ciagna
zmysly czy niekonieczne do Zycia potrzeby materialne. Powsciggliwos¢ w

12) Ks. Bronistaw Bonawentura Markiewicz, ,Powsciagliwo$¢ i Praca”, t. 26 (1932) nr 10, s. 160.
13) J. Bek, Ks. Bronistaw Markiewicz i jego dzielo, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 15 (1912) nr 3, s. 18-21.
14) Powsciggliwosc daje zdrowie i diugie zycie, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 10 (1907) nr 1, s. 4-6.
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stosunku do rzeczy materialnych zbytecznych do Zycia uczy umiejetnosci
wyposrodkowania. Pow$ciggliwos¢ zlotego srodka hartuje ducha i wyrabia
wielkie charaktery, ale nalezy sie w niej ¢wiczy¢ od mlodych lat, i trzeba sie
w niej wychowa¢. Mlody czlowiek wychowany w powsciagliwosci, bedzie
zahartowany duchowo, nie ugnie sie wobec réznych trudnosci w zyciu.
Czlowiek niewychowany w powsciggliwosci latwo sie zalamie wobec trud-
nosci, szybko sie zniecheci, zalamie i bedzie nieszczesliwy™. Dlatego tak
wazna staje sie praca nad sobg i praca zarobkowa na rzecz siebie. W micha-
lickim rozumieniu jest to praca w potréjnym wymiarze (duchowa, umysto-
wa i fizyczna), ktéra zapewnia rozwdj zdolnoéci duchowych, umystowych
i fizycznych'. Nie tylko jest srodkiem, ktéry wraz z umartwieniem ciala
leczy z pozadliwosci i przysposabia podejmujacego prace do zachowania
powsciagliwosci, ale stanowi takze zrédlo wlasnego utrzymania®.

Charyzmatycznym zrédlem bogactwa i szczescia ludzkiego, ktére po-
wscigga od uciech zmyslowych i podnosi dusze wychowanka na poziom
wyzszych rzeczy, jest michalicki system wychowawczy. Z zalozenia przy-
jeta strategia wychowywania, stosownie do wieku, plci, usposobienia fi-
zyczno - duchowego, stanu zdrowia, warunkéw oraz perspektywy zycia
doczesnego i wiecznego naklada na wychowawce obowiazek dostrzega-
nia i rozwijania dzieciecych zdolnosci z pozytkiem dla dobra ich powota-
nia'®. Dlatego chrzescijafiska troska wychowawczej powsciagliwosci i pra-
cy w rownym stopniu powinna polozy¢ akcent na wyksztalcenie i wiedze
oraz chrzescijanskie umartwienie.

Takze z potrzeby zapewnienia czlowiekowi wewnetrznej harmo-
nii, spokoju i zadowolenia nie nalezy zaniecha¢ cnoty umartwienia.
Umartwienie, zeby wydalo owoce, musi si¢ rozszerzy¢ na wszystkie wia-
dze duszy i na zmysly (wzrok, stuch, smak, dotyk i powonienie, popedy
i che¢ wyniesienia si¢). Umartwia¢ sie nalezy nieustannie, roztropnie i z
pobudek nadprzyrodzonych. Charyzmat ukryty w stowie ,praca” prze-
jawia sie wszczepieniem zamilowania do pracy i pragnienia odnoszenia

15) S. Bartlomiej, ks. CSMA, O powsciggliwosci i pracy, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 28 (1934)
nr 10-11, s. 159-160.

16) O potrdjnej pracy, ,Powsciggliwoé¢ i Praca”, t. 3 (1900) nr 10, s. 73.

17) Praca, ,Powsciagliwoéc¢ i Praca”, t. 9 (1906) nr 6, s. 41-42.

18) J. Bek, Ks. Bronistaw Markiewicz i jego dzielo, ... dz. cyt., s. 18-21.

19) Dwie podstawy zycia spolecznego, ,Powsciagliwosé i Praca”, t. 7 (1904) nr 10, s. 73-74.



266 ROMAN MAJKA

zwyciestwa nad sobg we wszystkim®. Praca w potréjnym wymiarze (du-
chowa, umystowa i fizyczna) jest obowigzkiem czlowieka. Tak rozumiana
praca wychowawcza udoskonala, uszlachetnia i podnosi do wyzszych
rzeczy. Staje sie Zrédlem i podstawg kultury, postepu, zamoznosci. Praca
stanowi zaszczyt i $wiadczy o godnosci czlowieka?'.

Wielokrotnie tez bl. B. Markiewicz, stajac po stronie chrzescijan-
skich idealéw powsciagliwosci i pracy, pisal na lamach miesiecznika
~,Powsciagliwosé¢ i Praca”, ze wiodacym celem charyzmatu jest apologia
powsciagliwosci i pracy. W $lad za nim Redaktor pisma w 1938 r. odno-
szac sie do wykladni charyzmatu bl. B. Markiewicza, okreslit zakres po-
wéciggliwosci i wskazywal, aby w powsciagliwosci i pracy nie uwzgled-
nia¢ wszystkiego, co nie jest potrzebne i nie stuzy dla pozytku czlowieka.
Jednoczesnie Redaktor czasopisma zaznaczal, Zze praca traktowana jako
wartoé¢ pracy, stanowil przedmiot powsciggliwosci w doskonaleniu sie-
bie i stanowi Zrédlo wlasnego utrzymania. Uznajac wartos¢ pracy jako
wazny cel w zyciu calego polskiego narodu, Redaktor pisma postulowat,
aby i wiedza szkolna, opierajaca sie na zasadach pracy, laczyla sie z co-
dziennym ¢wiczeniem powsciagliwosci pracy nad soba*.

Z poczucia tej samej troski o powsciggliwoé¢ i prace nad sobg prof.
Wincenty Lutostawski (1863-1954) w artykule Powolanie Michalitéw kreu-
je obraz michality, ktéry zgodnie z przestaniem zawotania $w. Michata
Archaniota, ,Kt6z jak Bog” wierzy w ostateczne zwyciestwo dobra nad
ztem. Ta wiara w zwyciestwo - jak przedstawia prof. W. Lutostawski - daje
michalicie charyzmatyczny spokdj wobec przeciwnikéw oraz pewnosc,
ze sam wytrwa po stronie dobra, gdyz wie, ze nad wszystkim czuwa Bég
i wszystko obréci w kierunku dobra. Autor stwierdza takze, ze Ksieza
Michalici posiadaja charyzmatyczne pojmowanie pracy po Bozemu, dla-
tego kazdy uswiecony obowigzek staje sie dla nich modlitwa.

Michalicka modlitwa plyngca z pracy nie jest przymusem ani niewola,
lecz daje spokéj wewnetrzny. Takze dobra atmosfera i cierpliwos$¢ przy
pracy pobudza do coraz doskonalszego wypelniania kazdej czynnodci.
Ksieza Michalici nie szukajg nadzwyczajnych stanéw ducha i ciala. Przez

20) Wychowanek z Ameryki, Pamigci Kaptana Pedagoga, ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 15 (1912)
nr 10, s. 83.

21) Dostojnosc pracy, ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 18 (1920) nr 6i 12, s. 28-29.
22) Od Redakcji, ,Powsciggliwosé i Praca”, t. 41 (1938) nr 1, s. 1.
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codzienng prace oczy kieruja na rzeczy nadprzyrodzone. Wéwczas podej-
mowane wysilki staja sie wystarczajace. Wychowanie dzieci i mlodziezy
staje sie skuteczne, poniewaz jest naznaczone opieka Opatrznosci®. Ona
przynosi widome skutki z gloszenia Ewangelii i wychowania miodziezy
ubogiej. Istnieje jednak warunek, aby wlasny sposéb zycia byl podobny
do ludzi wsréd ktorych sie zyje i pracuje.

Taki zasadniczy szlif ludzkiej naturze nadaje cnota powsciagliwosci,
ktora jest rozumiana jako dziatalnoé¢ formacyjna. Dzigki niej osoba moze
wypelniaé codzienne obowiazki powsciggliwosci i rozwijaé korespondu-
jace z powsciagliwoscia cnoty: czystosci, pokory, cichosci i lagodnosci®.
Jednak waznym srodkiem do zdobycia powsciggliwosci jest samo pra-
gnienie jej posiadania. W $lad za takim pragnieniem powinno dokony-
wac sie pragnienie: ¢wiczenia woli, nastepnie przyjecia cnoty powsciagli-
woéci rozumem i panowania nad wlasnymi zmystami (wzrok, smak, do-
tyk)*. Wéwczas cnota powsciggliwosci jest rownoznaczna z cnotg czysto-
Sci zycia, ktéra wedlug wlasnego powolania (w malzenstwie, w zakonie)
naklada powscigg w przyjmowaniu pokarméw i w uzywaniu napojow.
W zyciu duchowym i formacyjnym cnota powsciggliwosci jest jednym z
gtownych filaréw, na ktérych spoczywa szczescie doczesne i wieczne?.

Zachowanie cnoty powéciggliwosci w mowie stanowi naczelng do-
minante charyzmatu i gloszonego hasta ,Powsciggliwos¢ i Praca”. W ich
rozumieniu mowa dobra zbliza ludzi nawzajem do siebie. Natomiast zla
odwraca ludzi od szlachetnego sposobu patrzenia na ludzkie relacje, nisz-
czy dobre dazenia, powoduje zniechecenie i zgorszenie. Brak powsciagli-
woéci w mowie prowadzi do ostabienia kazdej spotecznosci, a szczegélnie
obmowsa, ktéra rodzi wzajemng nieufnoé¢ i rozluznia sily spoleczne®.

Z uwagi na duchowo - formacyjny charakter cnoty powsciagliwosci
praktyczng forma realizacji charyzmatu bl. B. Markiewicza przez Ksiezy

23) W. Lutostawski, Powolanie Michalitéw, ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 22 (1928) nr 8, s. 123-125.

24) Przedewszystkim trzeba uczyc powsciggliwosci i pracy, ,Powsciagliwosc¢ i Praca”, t. 2 (1899)
nr 10, s. 76.

25) Dwa najprzedniejsze Zrodta bogactwa i szczescia ludzkiego, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 1
(1898) nr1,s. 1.

26) Z przemdwieri wieczornych, ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 3 (1900) nr 5, s. 37.

27) Najtrudniejszq z cnét jest cnota kardynalna — powsciggliwosc, ,Powsciagliwoéc¢ i Praca”, t. 9
(1906) nr 5, s. 34-35.

28) Powstiggliwos¢ w mowie, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 15 (1912) nr 7, s. 70-73.
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Michalitéw bylo organizowanie placéwek dydaktyczno-wychowawczych
nazywanych zakladami wychowawczymi. Pierwszy taki zaklad powstal
w 1892 . w Miejscu Piastowym. Po nim zostaly zainicjowane zaklady w
Pawlikowicach od 1903 r. i w Warszawie ,Nazaret” od 1904 r. W kolejnych
latach byl powolany: Instytut Opieki dla Chlopcéw w Warszawie w 193(0r.,
w Wilnie ,Powsciagliwos¢ i Praca” od 1904 r, w Lublinie ks. Ignacego
Klopotowskiego, w Dziatkowiczach od 1925 1., w Krakowie dwa zaklady
wychowawcze: $w. J6zefa od 1925 r. i im. Jana Bosko od 1940 r., w Strudze
k. Warszawy od 1926 ., we Lwowie od 1932 ., w Mlochowie od 1944 r., w
Rabie Niznej od 1945 ., w Targowiskach od 1945 r., w Nasiegniewie od 1945
r. i Narzeczewie Nowym od 1946 r. (obydwa k. Wioclawka), w Bydgoszczy
w 1947 r. Réwnoczesnie zostaly utworzone zaklady wychowawcze w:
Berteszowie, w Szynwaldzie k. Tarnowa, w Grabowcu na Gérnym Slqsku,
w Zborowie k. Tarnopola, w Skomorochach i schronisko w Rzeszowie.

Z chwilg utworzenia zakladéw realne stawaly sie interpersonalne
kontakty pomiedzy wychowawca a wychowankiem. Wzajemne relacje
wychowawcze polegaly na towarzyszeniu w zyciu wychowanka, czyli na
pedagogicznej empatii i asystencji. Chrzescijanska pedagogika uprawia-
na przez bl. B. Markiewicza wyrézniala dwa systemy wychowawcze: re-
presyjny i prewencyjny. Bl. B. Markiewicz stosowal system prewencyjny,
ktéry polegal najpierw na zapoznaniu wychowanka z przepisami zakla-
du, a pdzniej na stalej opiece wychowawcy nad wychowankiem w kazdej
porze dnia i nocy. Wychowanek mial tez pewnos¢, ze zawsze bedzie mégt
liczy¢ na ojcowskie pouczenie, rade i wskazowke®.

Bl. B. Markiewicz za nadrzedny cel wychowawczy uznal wychowa-
nie mocnych charakteréw. Jego warunek okreslala michalicka formacja
pozytywnego wzmocnienia ksztaltowana w oparciu o zasady religii ka-
tolickiej®. Przyjeta klauzula i konsekwencja sankcji w imie osobistego i
wspdlnotowego rozumienia dobra, w réwnej mierze polegala na indy-
widualnym sposobie traktowania i wychowawczym uswiadamianiu wy-
chowankowi czystosci intencji w wychowawcach. Takze w imie obecnie
pojmowanego dobra system prewencyjny placéwek opiekunczo - wy-
chowawczych kieruje sie ogélno pojetym dobrem dziecka i uznaje god-

29) O uzyciu metody uprzedzajgcej przy wychowaniu miodziezy (wedlug ksigdza Bosko),
,JPowsciggliwos¢ i Praca”, t. 1 (1898) nr 2, s. 14-15.

30) Wychowanie wielkich charakteréw, ,Powsciagliwosé i Praca”, t. 4 (1900) nr 4, s. 25.
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nos¢ osobista wychowanka. Ona, wedlug michalickiej zasady wzajemne;j
wspolzaleznosci, zawsze stoi na pierwszym miejscu i zawsze dziecko jest
podmiotem, a nie przedmiotem pedagogicznej troski.

2. Préba poglebionej interpretacji idei wychowania
w miesieczniku ,Powsciagliwos¢ i Praca”
w latach od 1983 do 2006

W pierwszym wrze$niowym numerze z 1983 r. po wznowieniu mie-
siecznika ,Pow3ciggliwos¢ i Praca” ks. Ferdynand Ochala CSMA w arty-
kule pt. Czy te hasla sptowialy?, przedstawia charyzmat Ksiezy Michalitéw i
podkresla aktualnos¢ hasta , Powsciggliwos¢ i Praca” jako drogi do ocalenia
ludzkosci. Autor pisze, ze bez powsciggliwosci, wyrzeczenia, cztowiek ani
spoleczenstwo nie sa w stanie osiggnaé wlasciwego poziomu. Postawienie
na latwizne przez wiekszg iloé¢ ludzi przynosi wiekszy ciezar, ktéry nas
wszystkich przytlacza, bo zaczynamy zy¢ kosztem drugiego. Wowczas
dla wlasnej wygody bedziemy innych krzywdzi¢ i przytlacza¢. Praca bez
powsciagliwosci jest praca bez rezultatéw. Pielegnowanie potrdjnej pra-
cy duchowej, umystowej i fizycznej, przynosi pelny rozwdj czlowieka.
Powéciggliwos¢ i praca zmienig oblicze ziemi, nastanie pokdj i nastapi po-
step i rozwo6j czlowieka. Zycie hastem powsciagliwosci i pracy jest mozliwe
dla cztowieka religijnego, dlatego ze szczytem pracy jest modlitwa™.

Wedlug ksiedza W. Moroza Ksieza Michalici z zasady dla reguly chary-
zmatu wprowadzaja w zycie codzienne swoje hasla i realizujg poslannic-
two wobec ludzkosci. Poniewaz zasada pierwsza ,Ktéz jak Bog” glosi pod-
stawowy obowigzek oddania czci Panu Bogu i wiernoé¢ przykazaniom,
druga ,Powsciggliwos¢ i Praca” pokazuje praktyczny sposéb realizacji tej
pierwszej. Michalici ochotnie pomagaja rozwigzywac konflikty miedzy-
ludzkie i zapobiegaja niepokojom spolecznym. Dla Ksiezy Michalitow li-
czy sie czlowiek powsciagliwy i pracowity. Bo tylko taki czlowiek panuje
nad wlasnymi popedami, jest tworczy, promieniuje radoscig i pokojem
wewnetrznym. Zawsze ma na uwadze godnoé¢ czlowieka, ktéra przyczy-
nia sie do rownosci, braterstwa i pokoju w swiecie®.

31) E Ochata, ks. CSMA, Czy te hasta splowiaty?, ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 34 (1983) nr 1, s. IL.

32) W. Moroz, ks. CSMA, Dzieto Ks. Bronistawa Markiewicza w ostatnich latach,
»Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 34 (1983) nr 2, s. 9.
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Idea hasta ,Ktéz jak B6g” wprowadza w Zycie ogélnie zasady religijne-
go ladu, ktéry porzadkuje psychiczng aktywnos¢ i ukierunkowuje czlo-
wieka ku Najwyzszej Istocie. Powsciggliwo$¢ i praca z natury porzadkuje
popedy oraz wprowadza harmonijny rozw6j wladz i zdolnosci cztowie-
ka. Ideal chrzescijanskiego zycia osiaga sie poprzez asceze i umartwienie.
Sa to dwie drogi dojrzalej osobowosci. Pierwsza pochwala postawe wy-
rzeczenia i ofiary. Druga zaklada wszechstronng prace: duchowsg, umy-
stowq i fizyczna. Jedna i druga droga pokazuje, jak cztowiek moze i jak
powinien walczy¢ z antywartosciami konsumpcyjnego stylu, ktéry czesto
wiedzie do ruiny czlowieczenistwa, i prowadzi do jego degradacji.

Ksigdz Jan Piwowarczyk CSMA stwierdza, ze zycie wspodlczesne ludz-
kosci wymaga pelnej sprawnosci fizyczno - psychicznej oraz moralnego
zdyscyplinowania®. Haslo ,Kt6z jak Bég” podkresla wage medytacji w
zyciu chrzescijanina i nadaje jej wymiar wertykalny. Dla czlowieka ha-
sto staje sie wyznaniem teologicznej: wiary, nadziei, milosci oraz cnoét
kardynalnych. Wyraza czlowieczy podziw dla Boga Stwdrcy, Zbawiciela
i USwieciciela oraz pobudza jego cale jestestwo do gorliwosci, mestwa i
walki o jego czes¢. Pozostalg sfere, ktéra odnosi sie do dzialalnosci cha-
rytatywnej na rzecz bliznich, streszcza réwnie wazne drugie hasto
~,Powsciagliwoé¢ i Praca” o wymiarze horyzontalnym. Jest to charakte-
rystyczne znamie Ksiezy Michalitow i prezentowanego tu miesiecznika
~Powsciagliwos¢ i Praca”.

Powsciagliwosé¢ wedtug bt. B. Markiewicza jest gtéwna cnota moralng
i jedna z dwoéch kolumn, ktdra zabezpiecza szczescie doczesne i wieczne
czlowieka. Dzieki niej czlowiek uczy sie wiasciwego korzystania z owo-
cOw pracy i uczy aktywnosci, ktéra umozliwia jego pelny rozwéj osobowy
i harmonijny postep spoteczny. Druga kolumng zasady michalickiej jest
praca, ktora jest obowigzkiem i przywilejem wspoéldziatania ze Stworca.
Mozna powiedzie¢, ze w ten sposéb cnota powsciagliwosci stoi na strazy
ludzkiej godnosci. Nie tylko daje cztowiekowi wewnetrzne zadowolenie,
ale przyczynia si¢ do rozwoju narodéw. Stanowi lekarstwo na stabosci i
jest sposobem pokuty za grzechy*. Dlatego z kazda chwila wypowiadania
hasta ,Ktéz jak Bog” powstaje odczucie w $swiadomosci, ze potega Boga

33) J. Piwowarczyk, ks. CSMA, Aktualnos¢ powsciggliwosci, ,Powsciggliwoé¢ i Praca”, t. 45
(1994) nr 4, s. 2.

34) W. Moroz, ks. CSMA, 90 lat ,PiP’l, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 39 (1988) nr 9, s. II.
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laczy sie i wyraza najpelniej w milosci. Zdaniem Kardynata Franciszka
Macharskiego na takiej mitosci ma by¢ zbudowana cywilizacja, ktéra na-
zywamy najwspanialszg kultura, cywilizacja miloéci®.

W interpretacji ks. Ryszarda Andrzejewskiego CSMA hasto
~Powsciagliwos¢ i Praca” to dwoje rak, ktére sa zawsze gotowe do tego, aby
obja¢ dziecko biedne, potrzebujace pomocy. Powsciagliwos¢ to przytulenie
jedna reka do serca po odsunieciu slabosci, zniewolenia, lekkomys$lnosci i
samowoli. Druga reka nie pozwala wrdci¢ do stabosci, ale przyczynia sie
do umocnienia praca w potréjnym wymiarze: duchowym, intelektualnym
i umystowym. Pow$ciggliwosc i praca polagczone sercem to system wycho-
wawczy bl. B. Markiewicza®*. Zasada powsciggliwosci i pracy jest to opty-
malny, integralny system wychowawczy. Ma on do spelnienia zadanie po-
legajace na ksztattowaniu charakteru mlodego cztowieka.

Michalici wierzg, ze jedynie dobrze uksztaltowany charakter moze
ocali¢ to, co dla cztowieka i spolecznosci jest najcenniejsze, czyli wlasne
idealy, ktérymi sie kieruje i dla nich poswieca swoje zycie”. Do nich na-
lezy réwniez chrzescijahskie wychowanie dzieci i mlodziezy streszcza-
ne przez dwa hasla: ,Kt6z jak Bég” i ,Powsciggliwos¢ i Praca”. Sa one
niezbedne do wiasciwego wychowania i przynosza rozwdj spoleczny i
gospodarczy. Bl. B. Markiewicz podkreslat nalezny szacunek dla potréj-
nego znaczenia pracy. Wéwczas powsciggliwos¢ nie bedzie negatywnym
modelem Zycia, naiwng rezygnacja z czegos, co jest oczywiste czy tez zby-
tecznym, pustym umartwianiem, poniewaz dobrze rozumiana praca nie
jest ciezarem, ale wyrazaniem siebie®.

Jak dostrzega ks. R. Andrzejewski, powsciggliwo$¢ odnosi sie do dziedziny
moralnej, a praca do dziedziny gospodarczej. Obydwie te wartosci musza po-
zosta¢ w jednosci. Sa one zasadami formacyjnymi czlowieka i spoteczenstwa.
W polaczeniu te dwie wartosci tworza oryginalny program wychowawczo-go-
spodarczy, dzieki ktéremu placowki wychowawcze bt. B. Markiewicza stawaly
sie osrodkami edukacyjno-ekonomicznymi. A prowadzona tam oszczednos¢ i
pracowitos¢ dawala szanse zupelnej samowystarczalnosci.

35) Fragmenty homilii (nie autoryzowane) J. E. Franciszka kard. Macharskiego (Pawlikowie
21.09.1996 r.), Dar wielkich ludzi, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 47 (1996) nr 11, s. 6.

36) R. Andrzejewski, ks. CSMA, Rok Ojca, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 50 (1999) nr 1, s. 5.
37) R. Andrzejewski, ks. CSMA, Chcemy, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 48 (1997) nr 7-8, s. 37.
38) T. Musz, ks. CSMA, Prorok w Narodzie, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 52 (2001) nr 1, s. 5.
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Réwnoczesnie powsciagliwosé i praca to jedyna skuteczna droga ra-
tunku nie tylko dla ludzi biednych, ale takze bogatych. Zasada powscia-
gliwosci uczy biednych oszczednosci i pracowitosci oraz pokazuje droge
dojscia do dobrobytu. Jest drogg, ktéra wyzwala czlowieka z grzechu za-
zdrosci i chciwosci, uczy niezaleznosci i czyni go pozytecznym dla spo-
teczenistwa. Zasada dla bogatych uczy prawosci charakteru oraz chroni
przed slepa gonitwa za pienigdzem i nieuczciwym zyskiem. Zasada po-
wsciggliwosci pozwala bogatym dostrzegac potrzebujacych i okaza¢ im
pomoc. W ten sposéb z zasady powsciggliwosci bogaty czerpie wczu-
wanie sie w potrzeby ludzkie i przyczynia si¢ do pokoju na $wiecie oraz
wzrostu ogolnie pojetego dobra®.

W Kkategoryzacji Malgorzaty M. Baranowskiej powsciggliwos¢ to
umiar, wstrzemiezliwo$¢, wyrzeczenie, post i umartwienie. Wyrzekac sie
nalezy czego$, co nie jest zle, chociaz czlowiek z natury dazy do poczucia
pelni. Czlowiek wspélczesny szuka bogactwa doznan, pragnie wszystko
poznag, chce wszystko przezy¢, zobaczy¢, wszystkiego posmakowa¢, do-
Swiadczy¢ radosci. Pragnie tego wszystkiego, co niesie zycie. Czlowiek
taki jest jednak ograniczony, bowiem istnieje koniecznos¢ ciggtego wybie-
rania jednych rzeczy, a rezygnowania z innych. Istnieje zatem w czlowie-
ku pragnienie glodu wszystkiego i doswiadcza on swojej ograniczonosci,
na ktéra trudno mu sie zgodzi¢. W swiecie ladu zgoda na ograniczonos¢
jest madroscig, jest rozpoznaniem, akceptacja panujacej harmonii.

Jednak wybdr w opcji michlickiego charyzmatu nie jest przekresla-
niem tego, co zostalo odsuniete. Kazde pozyteczne wybieranie wedlug
michalickiej hierarchii wartosci okresla range wartosci i pozwala odr6znié
warto$¢ wyzsza od wartosci nizszej. Uzasadniony wybér wyzszej wartosci
i na niej skupianie swojej sily jest wstrzemiezliwoscig. Dlatego akceptacja
wyzszych wartosci nie ogranicza zawierajacych sie w nich i zaleznych od
niej akceptacji kategorii nizszych wartosci®.

Omawiane hasla, streszczajace charyzmat Ksiezy Michalitow, przypo-
minaja, ze Bog jest jedyna i najwyzsza wartoscig, bez ktérej nie mozna
zy¢. W Swiecie zniszczonej rzeczywistosci nalezy ustawicznie naprawiac
to, co ulega zniszczeniu. Uszlachetnianie dokonuje sie poprzez postawe

39) R. Andrzejewski, ks. CSMA, Jedyna deska ratunku, ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 49 (1998)
nr2,s. 5.

40) M. M. Baranowska, Powsciggliwos¢, ,Powsciagliwosé i Praca”, t. 36 (1985) nr 12, s. 12.
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twdrczosci, pracowitosci oraz przez przyjecie postawy awersji do tego,
co czlowieka czyni przedmiotem. W tej calej trudnej sytuacji dynamizm
hasta ,Kt6z jak Bog” moze by¢ realizowany duchem twoérczej postawy*'.

Markiewiczowski charyzmat to uwielbienie Boga, ktére zawiera hasto
,Ktéz jak Boég”. W praktyce wlasciwie pojmowany dynamizm michalic-
ki przejawia sie stuzba czlowiekowi najstabszemu, przy uzyciu metody
powsciagliwosci i pracy. Powsciggliwos¢ to dyscyplina duchowa, ktéra
jest potrzebna, aby §wiadczy¢ mito$¢ Bogu i bliznim. Powsciggliwos¢ to
odwaga bycia obok stabszego i powiedzenie mu, Ze jestem solidarnie po
twojej stronie z tymi samymi stabo$ciami i obawami. Bardzo wazna staje
sie wtedy deklaracja: podejmijmy sie razem je pokonac. To stuszne chrze-
Scijanskie stwierdzenie bl. B. Markiewicza dowodzi, ze szczytem powscia-
gliwosci obejmujacej takze prace i zabezpieczajgce ja owoce jest pokora,
ktéra ze swej natury jest prawda, gldéwnie o nas samych, ze by¢ powscig-
gliwym, to zy¢ w takiej prawdzie i dla takiej prawdy*.

Stowa prawdy o cztowieku i do cztowieka stanowily status quo piSmien-
nictwa sakralnego miesiecznika ,Powsciggliwo$c i Praca”. W tej przestrze-
ni bl. B. Markiewicz i jego kontynuatorzy ukazywali przysztym pokole-
niom aktualnoé¢ charyzmatu Ksiezy Michalitoéw i dowodzili, ze poprzez
realizacj¢ dwoch michalickich hasel mozna uzdrawiaé rzeczywistosé, w
ktérej zyjemy. Idea przewodnia bl. B. Markiewicza byt program napraw-
czy pracy od podstaw, dokonujacy zmiany myélenia w éwczesnym spofe-
czehstwie. Moralne i materialne wsparcie najubozszych - zdaniem Izabeli
Sikory - mialo zapobiec patologii zycia i uchroni¢ naréd przed skutkami
rewolucji. Pomimo Ze plan naprawy panstwa nie wzbudzal akceptacji
wlascicieli ziemskich i bl. B. Markiewicz zostal uznany za niebezpieczne-
go wichrzyciela, w jego zmaganiach w przezwyciezaniu trudnosci wspie-
rala go mocna wiara i Eucharystia®.

Czy mozna powiedzie¢, ze dzisiaj na poczatku dwudziestego pierwszego
wieku sfowa bl. B. Markiewicza sg archaiczne? W czasach, kiedy zy!i dziatat bi.
B. Markiewicz, jak i obecnie, postawa pow$ciggania na tle europejskiego rela-

41) Michalici z Przelozonym Generalnym Zgromadzenia Sw. Michata Archaniota ks. dr Janem
Chrapkiem rozmawia Pawel Smoleriski, ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 39 (1988) nr 9, s. 2.

42) M. Gladysz, ks. CSMA, Bez wielkich stdw, Rozmowa z przetozonym generalnym Ksiezy
Michalitow ks. Kazimierzem Tomaszewskim, ,PowSciagliwoséc¢ i Praca”, t. 43 (1992) nr 9, s. 2.

43) 1. Sikora, Do wolnosci ducha i sumienia, Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 56 (2005) nr 7-8, s. 5.
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tywizmu jest trudna do zrozumienia, bo wymaga radykalizmu. Konsumpgja,
uzywanie zycia, tolerancja, swobodna ekspresja emocjonalna stanowia war-
tosci szeroko upowszechnione. Coraz mniej mamy wér6d nauczycieli wycho-
wawcoéw, prawdziwych wzoréw do nasladowania, ludzi z autorytetem. Sa to
spegcjalisci w poszczegdlnych dziedzinach, psycholodzy, pedagodzy. Czy jed-
nak wyksztalcenie jest rownoznaczne z postawa okazywanego serca?* Tamte
czasy, w ktérych zyt bl. B. Markiewicz, naznaczone byly ogromnym zuboze-
niem spoleczenstwa polskiego. Dzi$, kiedy wida¢ wyrazny wzrost wartosci
dobr materialnych, stowo POWSCIAGLIWOSC wydaje sie niezrozumiate i
archaiczne. Bl. B. Markiewicz w czasach, w ktérych zyl, walczyt z ciemnota
religijng, bieda i alkoholizmem. Wierzyl niezachwianie, ze powsciagliwos¢ to
rezygnacja z pogoni za wladza, pieniadzem i zaszczytami. Wymagal najpierw
od siebie, potem od innych. Pragnat, aby inni dawali dobry przyklad Zzycia
zgodnego z zasadami ,Kt6z jak Bog” i ,Powsciggliwos¢é i Praca”.

Dla Ksiezy Michalitéw te hasta s bardzo wazne, bo one oddaja ich zy-
cie wewnetrzne, charakteryzuja duchowos¢. Hasto ,Ktoz jak Boég” wyraza
zachwyt wobec wielkosci, dobroci i mitoéci Boga. Haslo to wskazuje réw-
niez gotowos$¢ oddania Bogu naleznej czci i w razie potrzeby staniecia w
jej obronie. Powsciggliwoé¢ wyraza wolnos¢, bowiem powsciggliwi potrafia
przezwyciezy¢ zte sklonnosci i uporzadkowac to wszystko, co jest w ludzkiej
naturze. Ksieza Michalici obieraja skromny styl zycia, aby w wolnosci stuzy¢
Bogu. Rezygnacja z rzeczy, ktére s3 dozwolone, ale niekonieczne, wiedzie do
wolnosci ducha i pozwala by¢ dyspozycyjnym. Ponadto przyczynia sie do
optymizmu, pogody ducha i skutecznosci w podjetych dziataniach.

Ksieza Michalici prace traktuja jako obowigzek, ktory jest realizo-
wany w potrdjnym wymiarze: duchowym, umystowym i fizycznym.
Dzialalno$¢ duszpasterska na rzecz bliznich wyraza sie przez prace dla
dobra dzieci i mlodziezy potrzebujacej pomocy. Ponadto podejmuja tez
prace w srodowiskach wymagajacych wiekszego zaangazowania swoich
sil, postugi wobec cierpigcych moralnie i fizycznie, zagubionych i watpia-
cych. Jest to wazna praca takze na rzecz ruchéw apostolskich, ktére sku-
piaja duchownych i §wieckich, wspoétpracujacych z bylymi wychowanka-
mi i pracownikami przy prowadzonych dzietach apostolskich*.

44) 1. Sikora, Wychowawcy?, Powsciagliwosc¢ i Praca”, t. 57 (2006) nr 4, s. 22.
45) 1. Sikora, Skarby Notre Dame, Powsciagliwosc¢ i Praca”, t. 57 (2006) nr 5, s. 20.
46) S. Lacki, ks. CSMA, 80 lat Michalitéw, ,Powsciagliwosé i Praca”, t. 52 (2001) nr 9, s. 17-18.
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Aktualnie Ksieza Michalici prowadza placéwki dydaktyczno - wycho-
wawcze w formach szkél gimnazjalnych i $rednich, oratoriow, Swietlic i
placowek opiekunczych. Michalicki Zespét Szkét Ponadgimnazjalnych
istnieje w Miejscu Piastowym od 2000 r. Naleza do niego obecnie: liceum
ogolnoksztalcace, technikum drzewne, technikum poligraficzne, techni-
kum informatyczne, szkola zasadnicza ksztalcaca: w zawodzie stolarza i
w zawodzie tapicera, zasadnicza szkola zawodowa specjalna. Niedaleko
Miejsca Piastowego, w Kroénie (wojewédztwo podkarpackie) w 1996 r.
powstalo Stowarzyszenie Troski o Dzieci i Mlodziez im. ks. Bronistawa
Markiewicza pn. ,Oratorium Twdéj Dom”, nastepnie Katolickie Liceum
Ogolnoksztalcace w 1997 r. i Katolickie Gimnazjum Zgromadzenia $w.
Michata Archaniota im. ks. Bronistawa Markiewicza w Krosnie, ktore dziata
od 2000 r. oraz w Stalowej Woli powstalo w 1995 1. Stowarzyszenie Opieki
nad Dzie¢mi im. Ks. Bronislawa Markiewicza. Aktualnie jest jeszcze tam
Zespot Placowek Katolickiego Osrodka Opiekunczo-Wychowawczego,
$wietlica socjoterapeutyczna, Swietlica Profilaktyczno-Wychowawcza
w Charzewicach, kluby mlodziezowe, Powiatowy Osrodek Interwencji
Kryzysowej, interwencyjna placowka dziecieco-mlodziezowa. Od 1993 r.
dziala w Warszawie na Bemowie O$rodek Wychowawczo - Profilaktyczny
Michael, od 1990 r. oérodek szkolno - wychowawczy w Markach k.
Warszawy. Obecnie istnieje tam gimnazjum i szkola zawodowa, szko-
la specjalna przysposobienia do pracy. Socjoterapeutyczny O$rodek
Wychowania i Profilaktyki w Mlochowie (od 2001 r.), Dom Dziecka ,Moja
Rodzina” w Pawlikowicach (od 1993 r), Dom Dziecka ,Moja Rodzina
im. ks. Bronistawa Markiewicza” w Pratkowcach k. Przemysla (od 1994
r) Stowarzyszenie Opieki nad Dzieémi Opuszczonymi pod nazwg
Oratorium im. bt. ks. Bronistawa Markiewicza w Toruniu (1993 r.)¥.

Znaczaca liczba wymienionych powyzszej placowek dydaktyczno-
-wychowaweczych sugeruje, ze charyzmat Ksiezy Michalitow i zapobie-
gawczy system wychowawczy nie utracil nic ze swojej aktualnosci. Nadal
jest zapotrzebowanie na asystencki, alternatywny system wychowawczy
bl. B. Markiewicza i réznorodne formy pracy, ktére wraz z postepujacym
kryzysem materialnym chronig wychowanka przed ztem oraz zaspakaja-
ja jego duchowe i materialne potrzeby.

47) Aktualne dane istniejgcych placowek dydaktyczno - wychowawczych przedstawia:
Informator Zgromadzenia Sw. Michata Archaniota, Marki 2008.
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Zakonczenie

Poprzez charyzmaty zatozycieli zgromadzen zakonnych Koscié! otrzy-
muje nowy wymiar wewnetrzny i zewnetrzny. Pierwszy dotyczy zycia
wewnetrznego duchowego samych czlonkéw wspélnoty, a drugi ich
dzialalnosci zewnetrznej. Czesto dzieje sie tak, ze osoby $wieckie, ktore
wspolpracuja z zakonami w dzialalnoéci apostolskiej, uczestniczg w ich
charyzmacie. Dzialalnos¢ wychowawcza i pedagogiczna prowadzona
przez zgromadzenia zakonne jest wcigz aktualna, tym bardziej, jezeli jest
wpisana w charyzmat zatozycieli. Dla tych, ktérzy w jakims stopniu ode-
szli od tej dzialalnodci, istnieje potrzeba powrotu do pierwotnego cha-
ryzmatu edukacji i dziedzictwa tradycji wychowawczej. Potwierdzila to
Kongregacja Wychowania Katolickiego w specjalnym liScie skierowanym
do Rodzin Zakonnych i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego®.

Zalozyciel Zgromadzenia Ksiezy Michalitow nie tylko trafnie odczy-
tal 6w Boski i ludzki wymiar streszczajacy dwa hasta ,Kt6z jak Bog” i
~Powsciaggliwos¢ i Praca”, ale w oparciu o zasady chrzescijaniskiego zawo-
tania zaproponowat wychowanie dzieci i mlodziezy dla dobra spoleczen-
stwa polskiego. W tym celu gromadzit wokoét siebie ludzi, ktérzy mu w
tym pomagali. Zalozyciel Zgromadzenia Swietego Michata Archaniola jako
gtowny cel obrat dzialalno$¢ wychowawcza. Dzialalnos¢ wychowawcza bt.
B. Markiewicza, zainicjowana w czasach zaboréw, przynosita ewidentne
owoce i okazuje si¢ konieczna takze dzisiaj. Powyzsze dwa hasla stano-
wig charyzmat Ksiezy Michalitow i sa rozwiniete w ich duchowosci. Dla
wszystkich ludzi moga one by¢ Zrédlem szczescia i bogactwa materialnego.

Prof. W. Lutostawski w artykule Powolanie Michalitéw ukazal wielko§¢
charyzmatu Ksiezy Michalitéw i uzasadnial, ze potrafig oni naucza¢ swo-
ich wychowankéw, w jaki sposob majg otwiera¢ dusze i potrze¢ w dusze.
Ksieza zyjacy wedlug hasta ,Powsciggliwos¢ i Praca” zostali poréwnani
do wybitnego poety, Zygmunta Krasinskiego (1812 - 1859), ktéry piszac
listy do przyjaciél, wskazywal, na czym polega trudna sztuka wycho-
wywania chrzescijanskiego®. Pokazana przez prof. W. Lutostawskiego

48) List do Rodzin Zakonnych i Stowarzyszer Zycia Apostolskiego prowadzgeych szkoly katolickie,
,Siamo Certi” ... dz. cyt. s. 677-682.

49) W. Lutostawski, Powotanie Michalitéw. (Cigg dalszy), ,Powsciagliwos¢ i Praca”, t. 22 (1928)
nr 10, s. 157-159.
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perspektywa otwarcia zycia zakonnego miala bezposrednio wpltywaé na
zycie naturalnych rodzin i w rezultacie na wychowywanie dzieci i mlo-
dziezy. Proponowana przez autora doskonalo$¢ zycia dla tych rodzin
rozszerzona byla kontynuacja wczesniejszej mysli. Stwierdzal w niej, ze
powolaniem Polakéw wséréd innych narodéw jest dazenie do wyprébo-
wanej duchowej doskonatosci na wzér Ksiezy Michalitow. Uwazal tez, iz
dzieci i mlodziez taka doskonaloscig ozywiane i zaprawione zwycieskim
duchem $w. Michala Archaniola powinni doskonalic¢ siebie™.

W niniejszym opracowaniu zaprezentowalem charyzmat Ksiezy
Michalitéow pozostawiony przez bl B. Markiewicza w miesieczniku
~Powsciagliwosdc¢ i Praca”, ktéry (jak zaznaczytem we wstepie) ujalem w
dwoch punktach:

- pierwszy zaprezentowal dorobek miesiecznika ,Powsciggliwos¢ i
Praca” w latach od 1898 do 1939 roku;

- drugi zaprezentowal dorobek miesiecznika ,Powsciggliwos¢ i Praca”
w latach od wrzesnia 1983 do czerwca 2006 roku.

W tych rozdzialach staralem sie wyeksponowac niewatpliwg wartos¢
spuscizny michalickiego piSmiennictwa sakralnego, znajdujaca sie w mie-
sieczniku ,Powdciagliwos¢ i Praca” oraz przedstawi¢ rozwdj jego glow-
nych nurtéw i mysli w interpretacji michalickiego charyzmatu. Moim
zamiarem bylo zaprezentowanie wielkosci michalickiego charyzmatu:
,Ktéz jak Bog”, ktory pobudza Zgromadzenie do duchowych medytacji
za zamknietg furtg i nakresla pola dzialalnosci wychowawczej na rzecz
najbardziej potrzebujacych. Ponadto tez dokonanie préby oceny ducho-
wych débr dziatalnosci zakonnej, duszpasterskiej i opiekunczo - wycho-
wawczej Zgromadzenia Ksiezy Michalitow.

Zwazywszy tez, ze zakres opracowania ze wzgledow formalnych nie
zawiera analizy tresci artykuléw wykraczajacych poza teksty zamieszczo-
ne w miesieczniku ,Powsciggliwoéc i Praca”, dlatego w celu poglebienia
wiedzy wskazane byloby poszerzy¢ ja o wymienione we wstepnej czesci
opracowania publikacje zwarte.

50) W. Lutostawski, Powotanie Michalitéw. (Dokoticzenie), ,Powsciggliwos¢ i Praca”, t. 22 (1928)
nr 11, s. 167-169






Andrzej Waltkowski

Zamkniecie konferencji

Moi Wspoélpracownicy, Koledzy i Przyjaciele!

Prowadzenie konferencji z Waszym udzialem jest dla mnie zaszczytem
i honorem. Jest to takze rzecz krzepiaca i mobilizujaca — moze pomyst i
koncepcja tych spotkan nie byly najgorsze. By¢ moze byly one dobrym
pomyslem.

Na nic jednak najlepsza mysl, jeéli idei nie da sie przeku¢ w materie,
nie da sie jej wcieli¢ w zycie. Nic bym nie uczynil, jesli na swojej drodze
nie spotkalbym znakomitego Partnera i Wspoétpracownika, jakim okazat
sie Pan doktor Jan Gancewski i nasi mlodsi Koledzy z naukowego,
studenckiego kola. To wladnie dzieki ich pomocy, ale i twoérczej inspiracji
oraz naukowemu wkiadowi w postaci artykutu, protokotu i opracowaniu
dyskusji moglismy zrealizowa¢ poprzednia konferencje. Mozemy
zrealizowac tez obecna, zwlaszcza, ze nasi mlodsi Wspolpracownicy z
grona studentéw poswiecili swoj wolny czas. Arkady Fiedler w swojej
znakomitej ksigzce Dywizjon 303 zawart pordwnanie technicznej obstugi
samolotéw do szarych korzeni bujnych kwiatow'. A przeciez najpiekniejszy
kwiat, jakim jest nasza konferencja, i najpotezniejsze drzewo, jakim stana
sie jej ustalenia, bez aparatu korzeni nie istnieje.

Cieszy mnie widok na naszej sesji nowych osrodkéw — wida¢, ze
inicjatywa ma rozwojowy charakter. Przybyl nam partner zagraniczny —
Brno-Pan profesor Pavel Krafl. To dlamnierzeczbardzoradosna, poniewaz
sam bylem goszczony w przepieknym Brnie. Doszedl nam o$rodek t6dzki
— w postaci Pan: dr Katarzyny Kaczor — Scheitler oraz dr Magdaleny
Kuran. Doszedl Uniwersytet Jagiellofiski — jest wéréd nas Pan dr Piotr
Rabiej. Obecny jest takze Uniwersytet Humanistyczno — Przyrodniczy
w Kielcach w osobie Pani dr Elzbiety Sztankéné- Stryjniak. Niestety, i
tak czasem bywa, poniesliémy straty — nie ma Pani dr Agnieszki Gut z

1) Arkady Fiedler, Dywizjon 303, Poznah 1965, s. 76 — 81 (rozdzial pod takim tytulem).
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Uniwersytetu Szczecinskiego, nie ma tez przedstawicieli katowickiego
srodowiska naukowego, ktore to osrodki w tak znakomity sposéb zapisaty
sie w czasie poprzedniej konferencji. Z tym wieksza radoscig zwracam sie
do przedstawicieli osSrodkéw — weteranéw — Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Bialegostoku, Czestochowy, Opola, Gdanska, no i stolicy —
Warszawy — jestescie niezawodni!

Koficzge, chcialbym wyrazi¢é nadzieje, na nowe spotkanie, na
zapowiadanejjuz przeze mnie konferencji (mam nadzieje, ze w niedalekiej
przyszlosci) Falszerstwa, donosy, paszkwile i inwigilacja w pismiennictwie
polskim od najdawniejszych czasow po dzieri dzisiejszy.

Do zobaczenia !



Spis tresci

Andrzej Walkowski
Uroczyste otwarcie KOMfEremCyi ..........cccvuciucuriucuriciniciricieecicrscrecsec e 5

Co to jest piSmiennictwo sakralne — pojecie piSmiennictwa
sakralnego i jego zakres

Edward Gigilewicz
Zakres i znaczenie terminu ,sakralnos¢” w pismiennictwie polsKimm ............ccouccvecuneaes 9

Marek Golemski
Formularz czy teologia?
Dokumenty odpustowe biskupow polskiej prowincji koscielnej do korica XIII wieku ..... 27

Piotr Rabiej
Zastosowanie kalendarza rzymskiego i chrzescijariskiego
do oznaczania dnia w dokumentach matopolskich XIII Wieku ..........cccocovvvvvriririricinnnns 43

Malgorzata Chudzikowska-Woloszyn
De cultura hortorum Walahfrida Strabona

- uwagi o organizacji czesnosredniowiecznych ogrodow benedyktyriskich ...................... 51
Elzbieta Baginska

Instrukcje dotyczqce organizacji zycia religijnego

w dobrach Ostafiego Wollowicza, kanclerza litewskiego ................ccocvcuviciniciiinicinnnns 71

Swiete Ksiegi jako tworcza inspiracja i przedmiot badan

Franciszek Wolnik

S1GSKie LiDFT OFGINATIT <.vvveoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e ses oo s sseses e 83
Marek Stawski

Ksiggi liturgiczne jako Zrddto do poznania

liturgii kanonikow regUIBTIYCH ..........coveveviieiiiciiciiccc e 111
Elzbieta Sztank6né-Stryjniak

Elementy kompozycji sktadniowej polskiego apokryfit .............cccccovvvcvicnicniecnnnnnnn. 123

Historiografia koScielna, literatura religijna piekna, hagiografia

i miracula jako przekaz z przeszlosci

Marek Cetwiniski

Vita Sancti Severini: Zywot NIetYPOIIY? ......cccceuvvviviviiucmiiiiriiiceescceescenas 135

Antoni Mironowicz
Literatura bizantyjska w Kosciele prawostawnym
na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVI Wiekul ............ccvevvivivinicinicininnnnes 145



Katarzyna Chmielewska
Nos divine providencie cuncta tribuimus*
- sakralne funkcje sredniowiecznych Kronik ..., 159

Barbara Kowalska
Jak Jan Dlugosz zmieniat Zywot Sw. Kilgi ........cccocvvvuvicniiieiiieiiinnicncsceeieinns 171

Pawel Blazewicz

Motyw cudu Eucharystycznego w tradycji piSmienniczej i ustnej.

,Trzy Swigte Hostir” Tomasza Tretera oraz Sanktuarium Glotowskie na Warmii

- miejsca kulttr BOZeGO CIAIA ..........ccccuiuciiciiiiiiiiiiiiicccccccc e 183

Kaznodziejstwo i homiletyka spuscizna, gléwne kierunki
i recepcja dzietl

Irena Makarczyk
Kazania sejmowe z czasow panowania Jana Kazimierza ..............evvvevcccennnnnn. 197

Magdalena Kuran

Pasyjny wymiar duchowosci franciszkariskiej

na przykladzie Kazania na Wielki Pigtek o mgce Pana Jezusowej

reformata Antoniego WegrzynowiCZa ............cvveuvvcurinuciininiiiisiicicsscssssnnens 219

Medytacja za zamknieta furta, czy dzialalno$¢ na rzecz bliznich
- cele sakralnego piSmiennictwa zakonéw

Katarzyna Kaczor-Scheitler
Rola rozmyslari Teresy Petrycowny w procesie duchowej przemiany
cztowieka i ich zwigzek z tradycjq SAKIAING ...........ccvvvvviiiiiiiiiiiiicis 233

Pavel Krafl
Pisemnosti tykajict se voleb a rezignaci probostil kladského
kidstera feholnich kanovnikil v obdobim predhusitsSkemm ...........ccvvvvvvvvirvniiiniiiciine, 251

Roman Majka
Charyzmat Zgromadzenia Ksigzy Michalitow
w ich pismiennictwie i jego wplyw na dziatalnose ..., 259

Andrzej Waltkéwski
ZAMKNIECIE KOMETCNCTT «.vvvevvrvereiiiiiiiiieii e 279



