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Krytyka paradygmatu technokratycznego w encyklice Laudato, si' papieza Franciszka

Abstract

Employing the humanistic methodology due to philosophical anthro-
pology (human anthropology) J. M. Bergoglio (Pope Francis) carries on
the profound critical analysis of technocratic paradigm and suggests ways
of overcoming it by means of integral ecology. The author of the paper
shows the methodological and social background of the papal argument
and presents it in shape of an intellectual pastiche making an occasional
use of some outstanding representatives of the XX century human anthro-
pology which, additionally, intensifies suggestiveness of the text Laudato,
sz’ itself.

Streszczenie

Stosujac metodologic humanistyczng wiasciwa dla antropologii fi-
lozoficznej (antropologii cztowicka) J. M. Bergoglio (papiez Franciszek)
przeprowadza gleboka krytyke paradygmartu technokratycznego i propo-
nuje sposoby jego przezwyciezenia na drodze ekologii integralnej. Autor
artykutu ukazuje to metodologiczne i spoleczne papieskiego wywodu
i prezentuje go w formie intelektualnego pastiszu, positkujac si¢ okazjo-
nalnie myslami niektdrych wybitnych XX-wiecznych przedstawicieli an-
tropologii cztowieka, co dodatkowo wzmacnia wymowg samego tekstu
Laudato, si’.

Keywords: human anthropology, technocratic paradigm, integral ecology, hu-
manism
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Wprowadzenie
.Laudato, si' *, romano guardini i antropologia cztowieka

Ogloszona w Rzymie w dniu 24 maja 2015 roku, w uroczysto$¢
Zestania Ducha Swietego, encyklika Laudato, si’ jest tekstem o niezwyklej
subtelnosci. Refleksje i wnioski wyprowadzane z realizowanych w Encyklice
rozwazafi uderzajg prosto we wrazliwos¢ i serce czytelnika, skadinad zadzi-
wionego i pobudzonego integralnoscia i radykalnoscia, a zarazem trafnoscia
narracji. Polaczenie w jednym tekscie takich cech jak integralnos¢ i traf-
no$¢, radykalnos¢ i subtelno$¢ wywodu $wiadczy o osobie taczacej wysoki
poziom rozumowania moralnego z sita woli i prostota charakteru. Poglad,
jakoby encyklika Franciszka Laudato, si’ data si¢ zaklasyfikowac jako tekst
— rozwazanie — apel — manifest zaadresowany do popularnie rozumianej
ekologii wydaje si¢ w znacznej mierze niezgodny z prawda. Laudato,si’ jest
niewatpliwie rozwazaniem gleboko religijnym, ale réwnoczesnie operuja-
cym pojeciowo-etyczng tkankg z dziedziny jakie waznej, a tak obecnie
odsuwanej od spotecznego dyskursu, a mianowicie z antropologii filozo-
ficznej, zwanej tez — w odréznieniu od antropologii kulturowej, tak obec-
nie ,modnej” — antropologia cztowieka. Gdy spojrzymy na bibliografi, do
ktérej Franciszek si¢ odnosi, réwniez czesto ja cytujac, zauwazamy — poza
tekstami stricte koscielnymi, posréd ktérych dominujg tacy autorzy, jak
papiez Jan Pawel II i Benedykt XVI (nie méwiac juz o licznych odwo-
taniach do Sw. Franciszka) - bardzo wazny tekst Romano Guardiniego
pt. Koniec czaséw nowozytnych’. Romano Guardini, duchowny katolicki,
teolog, filozof religii, laureat m.in. Nagrody Erazma z Rotterdamu, byt
w latach 1948-1953 jednym z nauczycieli i mistrzéw mlodego Josepha
Ratzingera podczas jego studiéw na Uniwersytecie Ludwiga Maximiliana
w Monachium. Romano Guardini nie miat wyksztalcenia wylacznie teo-
logicznego. W miodosci studiowat nauki przyrodnicze, chemig, medycyne
i ekonomig polityczna. Czerpat inspiracje i ksztattowal stanowisko filozo-
ficzne m.in. z mysli Kierkegaarda i Maxa Schelera. Podejmowal szeroki

2 R. Guardini, Das Ende der Neuzeit. Welt und Person. Freiheit, Gnade, Schicksal (1965); wy-
danie polskie ,,Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, taska, los”, z jezyka
niemieckiego przetozyli Z. Wtodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz. Krakéw 1969, Znak
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dialog ze $wiatem wspétczesnym. Uprawial metodologic humanistyczna
podobnie jak twércy nowoczesnej antropologii filozoficznej, do ktérych
oprécz Maxa Schelera (1874-1928) zaliczy¢ trzeba jeszcze Helmutha Ples-
snera (1892-1985), Arnolda Gehlena (1904-1976) oraz Konrada Lorenza
(1903-1989). Charakterystyczng cecha tej metodologii jest postrzega-
nie i interpretacja rzeczywistosci poprzez réwnoczesne istnienie zwigzku
i przeciwieristwa w procesach i zaleznosciach. Wystepujace ich przejawy
nigdy nie stanowia jednoznacznego obrazu. Ukazuja w dialogu i przeci-
wieristwach rzeczywisto$¢ dynamiczna, bedaca catoscia, na ktéra sktadaja
si¢ fakty przyrodnicze, spoleczne i kulturalne monitorowane przez ludzkie
mysli, przezycia i wytwarzane zwiazki ze $wiatem natury i kultury. Sens
biegunowodci istnienia antropologia filozoficzna odnajduje odwotujac si¢
do najglebszej struktury istnienia cztowieka — do rzeczywisto$ci wartosci
i duchowosci ludzkiej. Dorobek tych wybitnych myfdlicieli ukazuje tym
samym alternatywng wizj¢ wspéiczesnego $wiata.

Na podstawie madrosci ukazanej w encyklice Laudato, si’ mozna
bezspornie stwierdzi¢, ze zalicza si¢ do ich grupy réwniez Jorge Mario
Bergoglio, czyli papiez Franciszek.

Natura ludzka i obiektywne dziedziny cywilizacji

Antropologowie filozoficzni juz w okresie migdzywojennym dostrze-
gali zasadnicza réznicg miedzy ,naturg’ a ,natura ludzks’. Pisat w Pol-
sce w latach trzydziestych XX wieku Bogdan Suchodolski: ,,Cztowiek nie
moze by¢ pojmowany jako niesamoistny fragment natury. Istnieje co$ spe-
cyficznie ludzkiego. Inne jest prawo natury i inne jest prawo ludzkie™.
Wedtug tego prawa czlowick tworzy obiektywne dziedziny kultury i cy-
wilizacji: Nauke, Technike, Sztuke i Zycie Spoleczne. Czlowiek jest istota
cheaca”, jak méwi Martin Heidegger i ,,istotg ekscentryczng’, jak znajdu-
jemy u Helmutha Plessnera. ,Jeste$my tymi, ktérzy chea, przez rozmyslng
samorealizacje ustawiamy $wiat jako przedmiot™. ,Cztowiek sam przez sie

3 B.Suchodolski, ,Nowy humanizm”, w: Miesigcznik Literatury i Sztuki 8/1935, s. 237
4 M. Heidegger, ,Budowa¢, mieszka¢, mysle¢”, Warszawa 1977, Czytelnik, s. 205
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... jest niczym ... Jest tylko tym, do czego dochodzi i na co przystaje. Jako
mozliwos$¢ samego siebie, nadaje sobie byt dopiero dzigki podwojeniu sig
w jakiejs roli, z ktdrg stara si¢ utozsami¢. Ta mozliwa identyfikacja z czyms,
czym nie jest si¢ samemu przez sig, jest jedynym statym elementem w za-
sadniczej relacji spotecznej roli i ludzkiej natury™.

Technika a technokracja. Paradygmat technokratyczny
i jego alternatywa

Nauka, Technika, Sztuka, Zycie Spoleczne — to cztery obiektywne
dziedziny kultury ludzkiej tworzace cywilizacje. Sa one — w procesach
wzrostu i upadku — $ciSle ze soba powiazane. Na przestrzeni historii
nie rozwijaja si¢ one jednak réwnomiernie. Gdy w ich rozwoju panuje
pewna wspétmierno$¢, ma to pozytywne znaczenie dla przyrodniczo-kul-
turalnego rozwoju Planety i oczywiscie bytujacych tam ludzi; takze dla
dobrostanu spotecznego. Gdy jednak — w réznych okresach i epokach
— ketéra$ z tych dziedzin ulegata nadmiernemu postgpowi, zaburzato to
wspomniang wspéimierno$¢ i pozostale dziedziny stopniowo wypacza-
ly sie, a wraz z tym zmieniato si¢ bytowanie przyrodnicze i kulturalne,
niejednokrotnie w niepokojacy sposéb. Tak stato si¢ z rozwojem Nauki
poczawszy od potowy XVIII wieku. Wzrastajacy kult Nauki zaczat prowa-
dzi¢ do przeswiadczenia, iz nauka powinna kierowa¢ nas raczej do potegi,
niz do prawdy metafizycznej. Powinna utatwia¢ ludzkosci jej wewngtrz-
na organizacj¢ oraz podbéj przyrody. Nie powinno prowadzi¢ si¢ docie-
kan spekulatywnych, a zaja¢ si¢ przede wszystkim ,empirig’. Nie nalezy
rozwazal tego, co by¢ ,powinno’, ale jedynie to, co ,jest”. Oczywiscie
takze to, co by¢ ,moze”. Nie zauwazono jednak, ze rezygnacja z powin-
nosci ostabia moznos¢. W ten sposéb Nauka zawezila pole swej penetracji
i w pewnym sensie — jako obicktywna dziedzina kultury i cywilizacji —
stala si¢ obszarem zamknigtym. Nastawienie na opanowanie rzeczywisto-
dci istniejacej i w jakim$ stopniu — rzeczywistosci mozliwej — prowadzito

5 H. Plessner, ,,Pytanie o conditio humana”, Warszawa 1988, PIW, s. 94
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do silnego wzrostu kolejnej obiektywnej dziedziny: Techniki. Potrzebna
byla technika w najszerszym znaczeniu, a wigc jako zdolno$¢ do dziata-
nia skutecznego we wszystkich zakresach zycia. Dlatego nauka rozwijata
si¢ w kierunku owocnosci badari i rezultatéw, w kierunku przysparzania
konkretnych débr dzigki wynalazkom, nie za$ w kierunku madrosci. Pro-
wadzito to do zaniku metodologii rozumienia bedacej podstawg rozwoju
nauk humanistycznych, a przez to i humanistyki w ogdle — na rzecz meto-
dologii wyjasniania b¢dacej motorem nauk empirycznych i technicznych.
I obecnie obiektywna dziedzing kultury i cywilizacji, ktéra zdominowata
dziedziny pozostate jest Technika. To ona stala si¢ niemalze uniwersalnym
probierzem osiagni¢¢ i jakosci zycia, to my$lenie techniczne, a nie huma-
nistyczne jest podstawa postrzegania i szacowania rzeczywistosci w tro-
jakim wymiarze: rzeczywisto$ci wewnetrznej czlowieka, rzeczywistosci
faktéw i zdarzen oraz rzeczywistosci znaczen i kryteridw, a zatem warto-
$ci. Tradycyjny europejski schemat hierarchii wartoéci, oparty na chrze-
$cijanistwie, ulegt glebokiemu wstrzasowi i problematyzacji. Jednak wiek
XX ukazal réwnoczesnie wzrastajacy beztad ludzkiego $wiata. Procesy
te zdecydowanie poglebily wydarzenia zaistniate w wieku XXI. Ale pogte-
biajacy si¢ chaos nie dotyczyt tylko zjawisk w zakresie gospodarczym, po-
litycznym, spotecznym i kulturalnym. Dotyczy catosci jako niepewnosé
i zmienno$¢ hierarchii débr. Poglebiajacy si¢ pragmatyzm w zakresie
Nauki i Techniki prowadzi do zatraty warstw ideowych tych dziedzin kul-
tury i cywilizacji. Bowiem czyni¢ co$ dobrze nie oznacza ,,czyni¢ dobro”.
Mozna — i takie bywa dziatanie — dobrze czyni¢ zto. Dominacja Techniki
nad Nauka, Sztuka i Zyciem Spotecznym oznacza zwalczanie nadrzedne-
go znaczenia wartosci duchowych, zwlaszcza moralnych, w stosunku do
czynnikéw ekonomicznych, spotecznych i politycznych. To wlasnie czyn-
niki gospodarcze, spofeczne i polityczne stanowig — z punkcu widzenia
dominujacej Techniki jako obiektywnej dziedziny kultury i cywilizacji —
istotne, bo faktyczne wskazniki postgpowania. Tak jawi si¢ wspdlczesna
technokracja. Paradygmat technokratyczny, ogarnawszy wszystkie dzie-
dziny zycia, zepchnat wartoéci moralne prawie wylacznie w sfere religii,
doprowadzajac do jej emancypacji. Kuriozalnym dowodem na ten stan
bylo wzajemne przeciwstawianie tresci etyki i tredci religii. To religia miata
by¢ ta whasciwa sferg moralna. To, co pozareligijne mogto by¢ co najwyzej
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setyczne”®. W paradygmacie technokratycznym réwnorzedna emancypa-
cja ogarngta wladzg polityczna. Obejmuje ona wszystkie procesy i sfery
Zycia Spotecznego, tacznie z paristwem, i prowadzi do imperializmu oraz
wylacznej demokragji elit. Nowe instytucje polityczne powstajace w wy-
niku zbrojnego rozwiazywania konfliktéw potrzebuja sity militarnej, aby
si¢ utrzymad, potrzebujg wladzy nad przemystem, aby méc ,pilnowaé
postepu”. To nowoczesne pojecie wladzy zaktada, iz jest ona czynnikiem
tworzacym normy, sama jednak tym normom nie podlega’. Przy nie-
prawdopodobnym nagromadzeniu technicznych $rodkéw oddziatywa-
nia pojawia si¢ tatwos¢, z jaka czlowiek wspélczesny gotéw jest przyjac
najrozmaitsze formy swego zycia — az do biologicznego przeksztatcenia
whasnego organizmu wlacznie. Dominujacy paradygmat technokratyczny
ostabia réwnoczesnie nasza wrazliwo$¢ na zbrodnie ludobédjstwa i inne
okropieristwa, ktére coraz bardziej sa postrzegane z perspektywy technicz-
nej®. Wraz z tym zwigksza si¢ anonimowo$¢ wladzy i takaz anonimowos¢
whadzy samych jednostek , ktére w tych procesach staja si¢ istotami coraz
mniej okre§lonymi, brakuje im bowiem prawomocnego wsparcia, jakim
wcigz dysponuje Kosciét katolicki. , Te nieokreslono$é jednostki — pisze
Helmuth Plessner — jej duchows istote, mozna by nazwaé produktem wy-
obcowania cztowieka od samego siebie, jest ona cena, ktdra $wiat zachod-
ni placi¢ musi za swoja otwartos$¢ i wolnos$¢™.

Przed taka wlasnie rzeczywistoscia — w pelni jej $wiadom — stanat
u progu swego pontyfikatu papiez Franciszek. Stad jego Laudato, si’. Stad
odpowiedZ — koncepcja i postulat ,ekologii integralne;j”.

6 Por. B. Suchodolski, ,Skad i dokad idziemy”(1943),wydanie nowe : Warszawa 1999,
Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA, s. 38-39

7 Por. tamze, s. 276277

Por. tamze, s. 284-285

9 Patrz: H. Plessner, dz. cyt., s. 276-277, 284-285

o)
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Paradygmat technokratyczny i jego krytyka w encyklice Laudato, si’
Paradygmat technokratyczny

Encyklika Franciszka skierowana jest nie tylko do catego $wiata ka-
tolickiego, ale do ,wszystkich ludzi dobrej woli, do kazdej osoby miesz-
kajacej na tej planecie”. Zio podstawowe zdaniem Franciszka to brak
polaczenia niezwyklych postepédw naukowych, niesamowitych osiagnieé
technicznych, najcudowniejszego rozwoju gospodarczego z rozwojem spo-
fecznym i moralnym'. ,Proponuj¢ zatem — pisze Franciszek — skupi¢ si¢
na panujacym paradygmacie technokratycznym i miejscu, jakie zajmuje
w nim cztowiek i jego dziatania w $wiecie”'%

Artykut niniejszy stanowi probe relacji stanowiska Franciszka w oma-
wianym wzgledzie. Wszelka troska i dazenie do polepszenia $wiata wymaga
doglebnych zmian stylu zycia, modeli produkeji i konsumpcji, na ktérych
opieraja si¢ dzi§ spofeczeristwa'. Bowiem degradacja natury jest $cisle
zwiazana z kulturg ksztattujaca wspétiycie ludzkie'. Nastepnie Franciszek
wskazuje na problematyke najistotniejsza dla wspétczesnosci globalnej
w tym wzgledzie. Zawiera si¢ ona w dziewieciu zagadnieniach:

1. §cista wiez miedzy ubogimi a krucho$cig naszej planety;

2. przekonanie, ze wszystko na $wiecie jest $cisle ze sobg powiazane;

3. krytyka nowego paradygmatu i form wladzy,

ktére wywodza si¢ z technologii;
4. zacheta do poszukiwania innych sposobéw
rozumienia ekonomii i postepu;
. warto$¢ wlasciwa kazdemu stworzeniu;
. ludzki sens ekologii;
. powazna odpowiedzialno$¢ polityki migdzynarodowe;j i lokalnej;
. kultura odrzucenia;

Neolie N e V)

. propozycja nowego stylu zycia®.

10 Laudato, si’, dz. cyt., akapit 3
11 Tamze, akapit 4

12 Tamze, akapit 101

13 Tamze, akapit 5

14 Tamze, akapit 6

15 Tamze, akapit 16
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Do $wiata dominujacej technologii dotacza si¢ dynamika medidw i $wiata
cyfrowego, gdy staje si¢ wszechobecna, nie sprzyjajac rozwojowi zdolnosci
do madrego zycia, glebokiego myslenia i otwartosci serca. Istnieje tenden-
cja do zastgpowania realnych relacji z drugim czlowickiem, realnych postaw
w podejmowaniu, rozumieniu i rozwigzywaniu realnych probleméw zycio-
wych przez pewien typ komunikagji za posrednictwem Internetu, co stop-
niowo coraz bardziej zaposrednicza stosunki miedzyludzkie. Powstaje nowy
rodzaj sztucznych emocji majacych wigcej wspdlnego z urzadzeniami i ekra-
nami niz z osobami i przyroda. Te somato-psycho-technologiczne dysfunkcje
prowadza w efekcie do degeneracji poznawczej i gnoseologicznej. Oznacza
to selekcjonowanie lub eliminowanie relacji ze soba samym, innymi, przyroda
i kulturag wedtug uznania danej jednostki przy takim jej stanie rozwojowym,
w kt6érym ona takim osobowym uznaniem nie dysponuje, bo go w sobie nie
byta zdolna wytworzy¢. Nie powinno wige dziwié, ze wraz z narastajaca poda-
23 tych produkeéw i ustug narasta gleboka melancholia, niezdolnos¢ do gleb-
szego porozumienia, niezadowolenie, dezorientacja oraz tym bardziej nie-
bezpieczna izolacja'. Rozszerzajac swa moc i obszar dominacji, paradygmat
techniczno-ekonomiczny doprowadza do zniszczenia nie tylko polityki, ale
takze wolnosci i sprawiedliwosci”. W spos6b niezwykle przenikliwy i niemal-
ze profetyczny obnaza Jorge Mario Bergoglio stabosci wspétczesnej cywiliza-
qji $wiatowej, ktére zagrazaja nie tylko jej aktualnemu funkcjonowaniu, ale
wrecz samemu jej istnieniu w przysztosci. Stabosci te, oméwione w akapitach
54-61, sa logicznym, egzystencjalnym i moralnym nastepstwem whasciwosci
paradygmatu technokratycznego, czyli dominacji Techniki jako obiektywnej
dziedziny cywilizacji — takze mentalnie — nad dziedzinami pozostatymi, czyli
nad Nauka, Sztuka i Zyciem Spolecznym. Dominacji realizujacej si¢ przez
whasnos¢ i wladzg. Franciszek wskazuje na cztery stabosci.

Pierwsza jest wysoce niezadowalajacy stan reagowania polityki miedzy-
narodowej na regres i upadek wartosci ludzkich. To, jak bardzo polityka jest
podporzadkowana technologii i finansom, wida¢ cho¢by w niepowodzeniu
$wiatowych szczytéw na temat §rodowiska — pisze Franciszek'®.

16 Tamze, akapit 47
17 Tamze, akapit 53
18 Tamze, akapit 54

64 | WSGE



Krytyka paradygmatu technokratycznego w encyklice Laudato, si' papieza Franciszka

Druga staboscia jest — w ramach wyzej wymienionego paradygmatu
— dominujacy globalnie utylitaryzm. W systemie §wiatowym przewazaja
spekulacja i dazenie do zysku finansowego, sklonne ignorowaé wszelki
kontekst oraz skutki dla ludzkiej godnosci i dla §rodowiska. Degradacja
$rodowiska przyrodniczego i ludzkiego oraz degradacja etyczna s3 ze sobg
$cidle powiazane. Stale niszczenie odbiera nam odwage, by zda¢ sobie
sprawe z rzeczywistoéci débr , ktdre sa ograniczone i nieodnawialne®.
Technokratyzm ekonomiczno-polityczny zmienia wiec narracje na temat
bezpieczeristwa. W rezultacie tworzymy korzystne scenariusze dla nowych
wojen maskowanych szlachetnymi dazeniami®. Generalnie wigc czekamy
na wojne.

Trzecia staboscig jest niewystarczajaca wrazliwo$¢ ekologiczna ludno-
$ci, by zmieni¢ szkodliwe nawyki konsumizmu. Rynki, starajac si¢ o do-
razne zyski, pobudzaja popyt na urzadzenia zbyt utatwiajace zycie, a wigc
stopniowo niwelujace dazenia do uzyskania wlasnych niepowtarzalnych
umiej¢tnosci oraz wiedzy niezbednej, aby by¢ wolnym i autentycznym, nie-
zaleznym duchowo czlowiekiem. Narastajacy konsumizm przy zaniku po-
znawczo-moralnej wrazliwosci jest dla cywilizacji tendencjg samobdjcza?'.

Czwarta stabos¢ jest skutkiem powierzchownego poznawania: to eko-
logia powierzchowna czy pozorna, ktéra umacnia pewna ospalo$¢ i bez-
mySlng nieodpowiedzialnos¢. Powierzchowno$¢ poznawcza prowadzi do
glupoty, a glupota rodzi pokretnos¢. Wymiar poznawczo-spoteczny uka-
zuje sposoby, poprzez ktére cztowiek radzi sobie, aby — jak pisze Bergoglio
— moc pielegnowad wszystkie wady autodestrukcyjne?.

Ten technologizm idzie w parze z antyhumanizmem — oba procesy
sa ,,po tej samej stronie barykady”?. Uczciwe spojrzenie na rzeczywisto$é
— optymistycznie twierdzi Franciszek — wymusza niejako reorientacjg, do-
chodzenie do punktu zwrotnego, by zapobiec ostatecznej globalno-tech-
nologicznej zatracie sensu zycia. Musimy ponownie zacza¢ mysle¢ o celu
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dzialania czlowieka, gdyz obecny system $wiatowy jest z réznych punkeéw
widzenia nie do utrzymania®.
Tak wigc musimy zdaé sobie sprawe z tego, ze sita technologii stawia nas

na rozdrozu. Jest to rozdroze mig¢dzy dobrem techniki a ztem technokracji®.

Dobro a zto w cywilizacji wspétczesnej

Wtasciwie ukierunkowana technonauka jest waznym czynnikiem po-
prawy jakosci ludzkiego zycia, wigcej — jest zdolna do tworzenia pickna,
dzigki ktéremu cztowiek moze osiggaé petni¢?. Ale réwnoczeénie tech-
nokracja oferuje nam straszliwa moc, pozwalajaca panowa¢ nad catym
rodzajem ludzkim i nad calym $wiatem. I nie ma gwarancji, ze ta moc
zostanie wykorzystana ku dobru, o czym $wiadczy sposéb, w jaki obecnie
jest wykorzystywana. A jeszcze gorsze jest to, iz lezy ona w r¢kach jedynie
matej czgéci ludzkosdei”.

Tutaj nastgpuje znaczace, humanistyczne rozréznienie ,,postgpu’ ro-
zumianego jako ,wzrost mocy” i ,rozwoju” ujmowanego jako osigganie
przez ludzi pelni cztowieczej. Mylnie wierzymy, ze postep jako wzrost mocy
przyniesie nam wigksze bezpieczeristwo, pozytek, dobrobyt, wiecej sit zy-
wotnych, petni¢ wartoéci — przytacza Franciszek Romano Guardiniego.
I komentuje: to tak, jak gdyby rzeczywistos¢, dobro i prawda spontanicz-
nie wyplywaly z samej mocy technologii i ekonomii*®. Usterki poznaw-
cze i plytko$¢ poznania wynikajace z przyjmowania tych proceséw jako
oczywistych, w czym wlasnie zawsze ukazuje si¢ ,,duch epoki”, powoduja,
ze ludzko$¢ jest w tym sensie zagrozona i bezbronna wobec swojej whasnej
mocy?. Duch epoki okazuje pogardg dla mysli, méwit Albert Schweitzer.

Takie jednolite i jednowymiarowe przyjecie technologii jest ztem.
Stosowane metody naukowe poglebiajace tak okreslany ,postep” wraz

24  Tamze, akapit 61
25 Tamze, akapit 102
26 Tamze, akapit 103
27 Tamze, akapit 104
28 Tamze, akapit 105
29 Tamze

66 | WSGE



Krytyka paradygmatu technokratycznego w encyklice Laudato, si' papieza Franciszka

ze zwigzang z tym postawg eksperymentowania tworza technike posia-
dania, s3 ewidentnym wyrazem strategii ,mie¢”, a nie strategii ,by¢”.
Pragmatyczne dazenie, aby ,czyni¢ dobrze”, a niekoniecznie, by ,czyni¢
dobro”, nastawione jest na wydobycie z rzeczy wszystkiego, co mozliwe
przez zawlaszczenie nieliczace si¢ z harmonijng naturg stworzenia. Sztuka
niszczy nature, jak by to okreglit Friedrich Schiller. I cztowiek mygli,
ze moze czynié to nieskonczenie. I jest przekonany o nieskorczonej do-
stepnosci dobr na naszej planecie — wtéruje Franciszek®. Mozemy wiec
twierdzi¢ — konstatuje — ze Zrédtem wielu probleméw dzisiejszego $wiata
jest przede wszystkim nie zawsze u§wiadomiona sktonnoé¢ do stanowienia
metodologii i celéw nauk przyrodniczo-technicznych wedtug redukcjo-
nistycznego paradygmatu rozumowania, ktéry wytwory nauki i techniki
ogranicza wyltacznie do sfer tych wtasnie dziedzin ludzkiej dziatalnosci. Jest
to grozne zjawisko, gdyz — wbrew przyjmowanemu tu stanowisku meto-
dologicznemu — przedmioty wytwarzane przez technike weale nie s3 neu-
tralne, w szczegblny sposéb warunkujac zycie ludzi i funkcjonowanie spo-
teczeristwa przez wytwarzanie stanu ograniczajacego ludzkie pojmowanie
rzeczywisto$ci, co z kolei wplywa na sposdb zycia niezawierajacy koniecz-
nych czynnikéw poznania. Technologicznie planowana ,dalekosi¢znos¢”
wytwarza swoje przeciwiefistwo — schematyczno$é poprzez powtarzalno$é
$wiata rzeczy i mnozenie si¢ ich w wieloseryjnej produkcji. Dominuje
przez to instrumentalne nastawienie do zycia, ktdre w rezultacie wigcej
niszczy niz buduje?’.

Antykulturowe stalo si¢ obieranie takiego stylu zycia, ktérego cele
cho¢ w czgsci moglyby by¢ niezalezne od techniki, jej kosztéw oraz jej glo-
balizujacej i umasowiajacej wladzy. Technokratyzm — gloszony jako prze-
waga dzigki technice — w istocie dazy do tego, aby nic nie pozostato poza
jego zelazng logika. Technokratyzm glosi, ze w ten sposéb powigkszajg si¢
ludzkie mozliwosci podejmowania decyzji. Jest wprost przeciwnie — glosi
papiez Franciszek. Oto pomniejszaja si¢ mozliwosci podejmowania decyzji,
najbardziej autentycznej wolnosci i przestrzeni dla alternatywnej kreatyw-
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nosci jednostek®. Niewielu jest ludzi, keérzy dzigki transgresji i transcen-
dencji moga wyrazal ,nieprzystosowanie pozytywne”, jak pisat Kazimierz
Dabrowski. W paradygmacie technokratycznym finanse ttumia ekonomie,
ktéra przeciez w swej rdzennej postaci jest ,,dbatoscia o dom”, jest sztuka
i nauka stosownego dobierania $rodkéw do realizowanych celéw i zadan
zycia. Arogancja za$ technologiczna wyraza poglad, ze obecnie gospodarka
sama rozwiaze wszystkie problemy zwiazane ze $rodowiskiem. Jakie jest
podtoze takiej arogancji, zastanawia si¢ Franciszek®.

Po pierwsze — specjalizacja wlasciwa technologii prowadzaca do frag-
mentaryzacji wiedzy. Skutek, to pozbawienie mozliwosci uchwycenia
ogélnego sensu danych zjawisk i proceséw. A w wiedzy fragmentaryczne;j
pojecie ogdlnego sensu, potrzeba takiego pojecia, zostaja zupetnie wyeli-
minowane, pozbawione znaczenia. Niekompetencja filozoficzna, a co juz
moéwi¢ — metafizyczna — jest czyms zupelnie oczywistym na wyspecjalizo-
wanych polach scjentyzmu.

I wlasnie — zwiazany wspoétczesnie z technologia i technokracjg scjen-
tyzm jest druga przyczyna omawianej arogancji. Humanistyczny sposéb
mySlenia i dziatania jest dzi$ trudny do rozwijania. Z tego wzgledu — pisze
Franciszek — nie mozna nawet rozpoznaé prawdziwych, stanowigcych
punkt odniesienia horyzontéw etycznych. I najwazniejsze:

Zycie zaczyna sig sprowadzaé do ulegania okolicznosciom uwarunkowa-
nym przez technike pojmowang jako gléwne Zrédlo interpretacji istnienia*

Jakze wspélczesnie w tym kontekscie brzmia stowa z proroczej ksiazki
Bogdana Suchodolskiego Skgd i dokgd idziemy z 1943 roku.

»10 samo stanowisko w Zzyciu spotecznym zajmowali ci wszyscy, dla
ktérych sita znaczyla wigeej niz prawo, a sukces wigcej niz stusznosé. Wy-
razem tej postawy stal si¢ nieograniczony kult techniki i organizacji, jako
cudownych narzedzi, ktére wszystko moga, a réwniez kult powodzenia
we wszelkich jego postaciach, jednostkowych i zbiorowych, gospodarczych
i politycznych™.

32 Tamze, akapit 108
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I tak jak czym innym jest ,technika”, czym innym ,technokracja’,
to czym innym jest ,ekologia’, a czym innym ,ekologia integralna”.

Potrzeba i wymdg ekologii integralnej

Kultura wytwarzana przez ekologie integralng powinna by¢ innym
spojrzeniem, stylem zycia i duchowosci, ktére nadawalyby ksztatt sprze-
ciwowi wobec ekspansji paradygmatu technokratycznego. W przeciwnym
razie nawet najlepsze inicjatywy ekologiczne moga w ostatecznosci znalezé
si¢ w obrebie tej samej zglobalizowanej logiki. Poszukiwanie jedynie tech-
nicznych §rodkéw zaradczych tylko ukrywa, przestania prawdziwe i gleb-
sze problemy systemu $wiatowego®®. Franciszek wyraza nadzieje, ze ludzka
wolno$¢ jest zdolna — migdzy innymi poprzez humanizacj¢ techniki — do
wyzwolenia z faktycznie panujacego paradygmatu technokratycznego.
Wazne jest tu wspieranie niekonsumpcyjnego modelu zycia¥. Pytajmy
o cel i sens w $wiecie, w ktérym duch zglobalizowanej techniki oferuje
nam ,ciezka nude pod postacia nieustannej nowosci produktéw”?. Smiata
rewolucja kulturalna, rewolucja nowego typu nie ma polega¢ na niszcze-
niu. Nike nie chce wréci¢ do epoki jaskiniowej, powiada Jorge Bergoglio.
Konieczne jest spowolnienie marszu, aby obserwowad rzeczywisto$é
w inny sposéb, gromadzié osiagniecia pozytywne i zréwnowazone,
a jednocze$nie przywréci¢ wartosci i wielkie cele unicestwione z po-
wodu megalomariskiego niepohamowania *.

Jakie to cele? To czlowieczenistwo i pozostawanie w mitosci do $wiata.
To pochwata zycia i dazenie do szczerego i glebokiego spotkania z Bogiem.
Droga do tych celéw prowadzi przez rozwéj samowiedzy. Ale ten huma-
nizm, ktéry znajduje jakiekolwick porozumienie z ,,odczuciem wiaczaja-
cej catosci”, ze uzyje tutaj picknego i trafnego okreslenia Johna Dewey’a®

36 ,Laudato, si’ 7, dz. cyt. , akapit 111
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— ten humanizm nie ma nic wspélnego, albo bardzo niewiele wspSlnego
z obecnym antropocentryzmem. Bowiem — pisze Franciszek — nowoczesny
antropocentryzm paradoksalnie doprowadzit do postawienia czynnikéw
technicznych ponad rzeczywistoscia. Przywotuje znéw Guardiniego i zgod-
nie z nim ttumaczy, jaki jest skutek widzenia czlowieka z perspektywy pa-
radygmatu technokratycznego. Oto technokratyczny cztowiek spoglada na
rzeczywisto$¢ zywa rzeczowo, bez zadnych gotowych zatozen, jako na miej-
sce i material swego dziatania, nie dbajac o to, co z tego dzialania generalnie
wyniknie. W ten sposéb oslabia si¢ warto$¢, jaka $wiat ma sam w sobie.
Réwnoczesnym czynnikiem tego procesu jest brak samowiedzy, co pro-
wadzi do automarginalizacji*'. Sytuacja ta — przenikliwie stwierdza Franci-
szek — prowadzi nas do nieustannej schizofrenii, wyplywajacej z ,.egzaltacji
technokratycznej”, ktéra nie przyznaje innym istotom wiasciwej im warto-
$ci, a upodmiotowiajac przedmioty i urzadzenia techniczne, nie odréznia-
jac dziatari rzeczowych od aktéw podmiotowych, odmawia jakiejkolwiek
szczegolnej wartosci istocie ludzkiej , réwnajac ja z caly reszta®. Doda¢
by mozna, iz prébujac — nieraz zatosnie — przyznawaé warto$¢ ludzkiemu
istnieniu (humanitaryzm) zatraca warto$¢ ludzkiej istoty (humanizm).

I nie da si¢ utworzy¢ nowej relacji z natura bez odnowionego czlo-
wieka, pisze Franciszek. Nie ma ekologii bez wlasciwej antropologii.

Tak wigc Jorge Maria Bergoglio czyni tu krok zaréwno dalszy, bardziej
cztowieczy, jak i réwnoczesnie bardziej istotowo tradycyjny niz jego wielcy
poprzednicy, poczawszy od Piusa XI do Jana Pawla I, ktéremu zawdzigcza
swa godnos¢ kardynalska. Przeciwstawia si¢ mianowicie biologiczno-scjen-
tystycznemu naturalizmowi, ktérego wyrazem jest wspéSiczesny pospolity
antropocentryzm na rzecz ekologii integralnej ukazujacej $wiat cztowieka
w jego jednosci materialnej, psychicznej i duchowej. Tak jak pisat w cy-
towanej juz, fundamentalnej pracy John Dewey: ,natura nie jest niczym
innym jak zfozong caloécia, kedra powstaje ze wspétdziatania cztowicka —
wraz z jego wspomnieniami, nadziejami, rozumieniem i pragnieniami —
oraz tego $wiata, jaki jednostronna filozofia ogranicza do tzw. przyrody™®.

41 ,Laudato, si’ °, dz. cyt. , akapit 115
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Wypaczony antropocentryzm — pisze Franciszek — nie musi koniecznie
ustgpowad miejsca jakiemus ,,biocentryzmowi”, bo oznaczatoby to doktada-
nie nowego nietadu, ke6ry nie tylko nie rozwiaze probleméw, ale przysporzy
nowych. Nie mozna wymagac od czlowieka zaangazowania w $wiat, jesli nie
uznaje si¢ i nie podkredla réwnoczesnie jego szczeg6lnych zdolnosci po-
znawania, woli, wolnosci i odpowiedzialno$ci*. Nie wolno réwniez sta-
wia¢ na drugim planie wartosci stosunkéw miedzy ludZmi. Bez uzdrowienia
wszystkich podstawowych relacji miedzyludzkich nasze relacje z przyroda
i tzw. $rodowiskiem naturalnym nie zostang uzdrowione. Konieczne jest
otwarcie na drugiego, na otaczajaca rzeczywisto$¢, zdolne do poznania,
umitowania i dialogu®. Dopiero przyjecie dialogu jako normy wspétzy-
cia otwiera perspektywe lepszego zrozumienia natura naturata. Konieczne
staje si¢ wigc wychowanie dla przyszlosci cztowieczej i $wiatowej, aby mo-
gly urzeczywistnié si¢ wartoéci znajdujace si¢ u podstaw Ewangelii, bedace
obietnica i przekazaniem Nowego Przymierza. Oczekujemy na opracowanie
nowej syntezy, ktéra przezwycigzy fatszywe dialekeyki minionych wickéw
— glosi Franciszek®. Niestety, przyjecie rzeczywistosci takiej jaka ona jest
z punktu widzenia realizmu praktycznego, to postawa wysoce niezadowa-
lajaca, a w swych nastgpstwach nam zagrazajaca. Bowiem najlepiej nawet
pojmowany realizm praktyczny nie kiedykolwiek, ale w epoce paradygmatu
technokratycznego prowadzi do relatywizmu praktycznego, a to w osta-
tecznosci daje absolutny priorytet temu , co jest dorainie wygodne,
réwnoczesnie za$ cala reszta staje si¢ wzgledna. Wszystko dla ludzi staje
si¢ bez znaczenia, jesli nie stuzy ich wlasnym bezposrednim interesom?.
Wystapienie Franciszka przeciw technokratyzmowi, jednostronnej
antyczlowieczej ekonomii wiaze si¢ z réwnoczesnym poparciem przedsie-
biorczosci ludzkiej tak, aby wyzwoli¢ ide¢ wolnosci gospodarczej z wha-
snosci i wladzy przez technike. Samo ogloszenie wolnosci gospodarczej —
przekonuje Bergoglio — kiedy jednak warunki realne uniemozliwiaja, aby
wielu miato do niej dostep, i kiedy ograniczony jest dostep do pracy, staje

44 Laudato, si””, dz. cyt., tamze
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si¢ dyskursem petnym sprzecznosci, kompromitujacym polityke*. Przypo-
minajac — tu za Janem Pawlem II — prawo réwnowaznosci obiektywnych
dziedzin cywilizacji’, sprzeciwia si¢ manipulacji technokratycznej w trak-
towaniu i wykorzystywaniu ludzkiej wolnosci i kreatywnosci. Nie moz-
na powstrzymac¢ ludzkiej kreatywno$ci — méwi Franciszek. Bowiem jesli
nie mozna zabroni¢ artyscie wyrazania swych zdolnosci twérczych, to nie
mozna takze ograniczal tych, ktdrzy posiadaja szczegdlne dary, by rozwijaé
nauke i technikg. Réwnoczesnie jednak nie mozna pomijaé ponownego
przemyslenia celéw, skutkéw, kontekstu oraz ograniczen etycznych tej
ludzkiej aktywnosci, keéra jest forma wladzy, niosacej powazne ryzyko.
Jest to zbiezne z my$la Bogdana Suchodolskiego, ktéry odrézniat ,technike
dla rozwoju” od ,techniki dla panowania”. Kazda bowiem dziedzina cywi-
lizacji: Nauka, Technika, Sztuka, Zycie Spofeczne maja niezwykle istot-
na funkgcje stuzebnosci. A Franciszek zapyta: czemu i komu majg przede
wszystkim stuzy¢?*. Jezeli wspélczesne ruchy ekologiczne bronig integral-
noéci $rodowiska i stusznie domagaja si¢ ograniczenia okreslonych badan
naukowych, a nie stosujg tych samych zasad do zycia ludzkiego, to pytanie
zadane przez Franciszka zyskuje mocno na zasadnosci. Technice oddzielo-
nej od etyki trudno bedzie ograniczy¢ swoja wladze — wnioskuje’'. Bowiem
narzucenie pewnego hegemonicznego stylu zycia zwigzanego z okreslonym
sposobem produkcji moze by¢ réwnie szkodliwe jak zniszczenie eko-
systemu™. Jedli czlowiek jest ,rzecza $wicta, ktdrej krzywdzi¢ nikomu nie
wolno, chodby si¢ nie umialo powiedzie¢, dlaczego jej krzywdzi¢ nie wol-
no. Czcij czlowieka — oto nauka” — uwazat Stefan Zeromski® — to i Ziemia
— pono¢ czlowiekowi oddana we wiladanie — jest réwniez $wigta. Jest
miejscem $wigtym jego zycia. Stad chronios, zrodzony z ziemi tuziemiec,

48 Tamze, akapit 129

49 Jan Pawel II, ,Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju” 1990 — cyt. za Franciszkiem, Lau-
dato,si’, akapit 131; patrz tez: WPROWADZENIE do nin. artykutu: TECHNIKA
A TECHNOKRACJA..., s. 3-5
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53 Cyt. za: B. Suchodolski, ,O demokratyczny typ cztowieka przysztosci”, w: Ruch Peda-
gogiczny 1/1946, s. 20
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autochton, musi zosta¢ ponownie odnaleziony i uznany. Nowoczesni lu-
dzie musza na nowo sta¢ si¢ mieszkadicami Ziemi, $rodowiska ich zycia
i zycia ich przodkéw, musza na nowo nauczy¢ si¢ wspdlpracowaé z ziemia
jako miejscem $wigtym, aby ponownie w terazniejszoéci odnalezé swoja
tozsamos$¢ i wartosci, oraz nauczy¢ si¢ czynié to dla przysztosci*.

Proces odnajdywania ,$wigtej tozsamosci” subtelnie przeobrazaja-
cy technokratyczng logike dominacji nad wlasnym cialem, i takaz logike
panowania nad wszelkim stworzeniem, moze przeksztalca¢ si¢ w logike
akceptacji wlasnego ciala oraz stworzenia jako szczegélnego i swoistego
daru. Zacieranie odr¢bnosci wilasnego ciala oraz czynnikéw przyrodni-
czych w imig ideologii technicznej tozsamosci upodobniajacej je do jakie-
go$ mechanizmu i kukty, jest zacieraniem i niweczeniem wartosci zaréwno
czlowieczenistwa, jak i naturalnoéci®.

Kiedy Zycie Spoleczne jako obiektywna dziedzina cywilizacji zdomi-
nowane jest przez paradygmat technokratyczny, subiektywne jego odzwier-
ciedlenie jawi si¢ pod postacia obsesyjnego konsumpcjonizmu. Paradygmat
ten sprawia, ze wszyscy uwazaja si¢ za ludzi wolnych, dopdki zachowuja
swobode konsumowania. Dlatego — pisze Papiez — postmodernistyczna
ludzkos¢ nie odnajduje nowego rozumienia samej siebie. Dysponuje zbyt
wieloma $rodkami w odniesieniu do niewielkich i rachitycznych aspiracji’®.

Poniewaz — wedlug odwiecznego prawa — nastawienie zyciowe na
»mie¢” zawsze uzaleznia ,,bycie” od posiadania, to zaréwno ci, kt6rzy posia-
daja wiele, jak i ci, ktérym nie udato si¢ wiele zdoby¢, izoluja si¢ w swojej
$wiadomosci i zwigkszaja swoja zachtanno$¢. Pojawia si¢ indywidualizm
konsumpcjonistyczny i przez to zupelna obojgtno$é na co$, co mozna
by nazwa¢ dobrem wspdlnym. W zwiazku z tym zmienia si¢ pojmowa-
nie dobra w ogéle. Dobrem staje si¢ to, co zgodne z indywidualistycznym
lub frakcyjnym apetytem konsumpcyjnym. Obsesja na tle konsumpcyjne-
go stylu zycia, niezaleznie od poziomu zamoznosci, rodzi podejrzliwos¢,

niecheé, nieufnoéé, prowokuje przemoc i wzajemne niszczenie”’.

54 ,Laudato, si””, dz. cyt., akapit 146
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Stad wlasnie potrzeba innego spojrzenia na Zzycie, innego jego stylu,
wymdg uczestnictwa oraz kreacji duchowosci nie opartej na filozofii post-
modernistycznego konsumpcjonizmu.

Zakonczenie

Zmiana tego zlego stanu tkwi oczywiscie w cztowicku jako istocie
czujacej, myslacej i dziatajacej, w czlowieku pojmujacym szczedcie jako
pelnie débr zycia, a nie pelni¢ débr konsumpcyjnych. Cechg débr, ktére
ceni i uprawia taki cztowiek jest ich niewyczerpywalnos¢ i gleboka huma-
no-metafizyczna warto$¢. To ludzie ksztattujg rynek. Twierdzenie o niewi-
dzialnej rece rynku jest nieporozumieniem. Jesli bowiem cztowiek wyznaje
wobec siebie i otaczajacej rzeczywistoéci — fizycznej, psychicznej i ducho-
wej — naczelng dyrektywe serdecznej i rozumnej wymiany débr, zobaczy
bez trudu t¢ reke. Bedzie wspétuczestnikiem, wspéttwérea i wspétudzia-
towcem jej istnienia i dzialania®. Porzucajac w efekcie historyczny etap
autodestrukeji (XVIII-XX wiek) zawsze mozna rozwina¢ nowa zdolnos¢
wyjécia ku innym®. Trzeba przez madra edukacje przezwycigzaé nawyki
naturalne dla cywilizacji i spoleczeristwa produkcyjno-konsumpceyjnego,
ktére w znacznej mierze utrudnialy badZ wrecz uniemozliwiaty prawidto-
Wy 10zwoj.

Na tym polega nowoczesne wyzwanie, w tym wyzwanie edukacyjne,
na miare XXI wieku®.

Papiez Franciszek koriczac ten etap swych rozwazan, ktéry tutaj opa-
trzyliémy mianem krytyki paradygmatu technokratycznego, pisze: ,nie-
ustanne gromadzenie mozliwosci konsumpcji rozprasza serce ... Nato-
miast stawanie w pogodzie ducha przed tym co istnieje, chocby tego byto
niewiele, otwiera szanse na zrozumienie i spelnienie osobiste™'. ,Dlatego
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stosunki migdzyludzkie musza przybiera¢ humanistyczny charakter”®
I konkluzja ostatnia: ,Duchowos¢ chrzescijariska proponuje alternatywny
sposéb rozumienia jako$ci zycia i zachgca do prorockiego i kontempla-
tywnego stylu zycia, zdolnego do glebokiej radosci, unikajac obsesji na tle
konsumpgji... Wymaga to unikania dynamiki panowania i gromadzenia
samych tylko przyjemnosci”®. Bo szczescie polega na umiejetnosci ograni-
czania pewnych potrzeb, ktére nas ogluszaja, i pozostawania w ten sposéb
otwartymi na wiele mozliwosci, jakie daje nam zycie®.

Te syntetyczne refleksje o personalnym charakterze uzupelnimy
na koniec dwiema kardynalnymi konkluzjami pochodzacymi od wybitnych
przedstawicieli filozofii czlowicka: ,Ze $wiadomoscia, ze catkowicie i ze
wszystkim z tego $wiata jesteSmy, w parze idzie przekonanie, ze zostalismy
obarczeni petng odpowiedzialnoscia za ten §wiat. Nie widzimy czfowieka ...
w roli samotnego obcego na krawedzi wszech$wiata, a takze nie widzimy go
... jako skrajnego oponenta $wiata z samej zasady niepoznawalnego.” Sadzi-
my, ze wspolezesny cztowiek jest szczeblem rozwoju ku prawdziwie czto-

wieczej istocie. Wolno nam jeszcze zywié nadzieje, ze tak jest”®

. ,Pragniemy
pojac szczescie jednostki jako wyraz urzeczywistnienia tego, co jest istotnym
ludzkim powotaniem. Znaczy to, iz szczescie zostaje powiazane z ideg do-
bra, rozumianego obiektywistycznie i metafizycznie, ze przestaje by¢ celem
ludzkich dazen, stajac si¢ jedynie okreslonym stanem, stanem wlasciwym
zyciu jednostki wowczas, gdy ogarnia ona sobg to, co jest dobrem™.
»Rozprawa z jednostronnoscia historyczno-kolektywistycznego
warto$ciowania staje si¢ przeto uznaniem odpowiedzialnosci jednostki
za siebie sama, jako podstawowej formy odpowiedzialnosci ludzkiej, staje
si¢ uznaniem i obrona metafizycznego sposobu myslenia, ktéry kazdemu
czlowiekowi — bez posrednictwa historii i grupy spolecznej — kaze nawiazy-

waé Iaczno$¢ z bytem i wiecznos$cia w kazdej chwili osobowego istnienia”®.
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